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تنبا 


عاشت الزهراء عليها السلام في ظل ed‏ الرسول الم صل الله عليه وآلهوسلم» 
معرّزة مكرّمة. يرفع من شأنها با يفعل بحضرتها وما بقول في نعتها وفضلها. فهو يقوم ها 
إذا دخلت عليه ویقبل يدها إذا حضرت لدیه» ويقول «فاطمة بضعة مني . من آذاها فقد 
آذاني ومن آذاني فقد آذی لله ». «فاطمة بضعة مني . فن أغضيها أغضبني ». «فاطمة 
روحي التي بين جني ». «فاطمة سيدة نساء العالمين». 

لقد أكرمها الرسول بقوله وفعله , وبالغ في إكرامها وأشاد بفضلها في ممتلف الفرص وبين 
أصحابه ونسائه. ومن الطبيعي أن tS:‏ حوله صلى الله عليه وآله من الرجال 
والنساء إكراماً له. ولا زالت ١‏ آلکانمن LLY‏ والتعظير حتى آخر ساعات حياة 
أبيها. كان عند ما يكدّر صفو عیشما ما SE‏ على النبي «ص» من الآلام والمصائب 
تتمزی بوجوده وتدسلى بتعة يتقف بعش ادها با تلقاء من الرعاية الخناصة 
التي يوليها الرؤف الرحيم بها وبالمؤمنين من الأمة. 

عاشت بَِجَةٌ باستظلال Ub‏ أبيهاء تحمل برحابة صدر ما تلمسها من مشاكل والدها 
الحنون والاسلام والمسنلمين. ذلك لأنها تسل بحضور belly‏ وتجد بعض الإطمئنان Le‏ 
يولم خاطرها بعطف أبيها عليها في كل مناسبة وفرصة . 

وبعد أن التحق أبوها بالرفيق الأعلى. فقدت تلك الرعاية والإحترام والإكرام» 
وانهالت عليها المصائب والأحزان: حزن فقدان الوالي المطوف. حزن افتقاد الرعاية 
الأبوية ‏ حزن تخلي الأمة عن إحقاق حقها, حزن إقصاء زوجها عن منصبه الذي وضعه 
الله تعالی فيه , حزن إهدار كرامتها بجوم على دارهاء حزن ضري ا وإسقاط جنيتها. 


والأنكى من کل ذلك الحزن على ضياع ما Ae‏ الرسول من المتاعب في إرساء قواعد 
الدبين ونشر مبادی الاسلام, ورجوع الأمة إلى القهقرى وتناسي تلك الجهود التي كانت 
سبباً في كيانهم بين الأمم ورفعة شأتهم بين الشعوب الدانية والقاصية . 

القد قلّبت الأمة بعد النبي «ص» ظهر Al‏ فتغاضت عن واجها تجاه أهل بيته 
الفشّلین لديه. وتقاعدت عن نصارة الولي ونصدرتها في طلب حنقهاء ونسیت الوصایا 
الأكيدة التي كرر الرسول «ص» في شأنها بوجوب رعاية احسترام موضمها من المكانة 
الدينية التي تمتلها بين نساء الأمة وتفضلها على نساء العالمين. فصنمت ما صنعت من 
إظهار العداء وفعل ما لا يرتضيه الدين والاسلام. وآذوها وأغضبوها بالرغم من نمي 
Gal‏ الأكيد عن ذلك 

من حقها أن تتأو وتشكو إلى أبيها ما يصيبها مسن الأكدار والأحزان التي أبدلت 
الضیاء والنور إلى ظلمة خیمة على حاتجا تقول أو يقال عن لسانها: 

che‏ عل مصائب لإ أ ] ctl‏ على الأيام bine‏ لياليا 

إنها تبث ما تجده في نفسها إلى أبيها عند ما تزور قيره الطاهر. وتصرّح بشكواها في 
اعيان الصحابة , وتظهر لوعتها حين 
زيارة نساء المهاجرين والأنصار لها في مرضها, وتعلن عن عدم رضاها عند ما یمودها 
الشيخان ليسترضياها عما فرط منبا.. فهي تنتهز الفرص لكشف المقيقة وبيان احق 
وإتام الحجة, لثلا تقول الأمة ما قاله الأوائل : ما جاءنا من بشير ولا نذير. 
بعض ما جريات حياة الزهراء عليها الصلاة والسلام يعد أبيها الرسول صلى لله 
عليه وآله وسلم... 


© 5 * 
الکتاب المائل أمام القارئ الكريم, يستعرض بدقة متناهية جائباً من حياة الصديقة 
الزهراء عليها السلام حياتها بعد أبيها رسول الاسلام صلى لله عليه وآله وسلم, الفقرة 
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المليئة بالأحداث الخسطيرة على الاسلام والسلمین, الأيام السوداء التي غیت 
المسيرة الاسلامية الصحيحة وجعلت السلمین في حيرة من أمرهم. فأرتهم من 
الادعامات والتحريفات مالم يكن في حسبانهم dy‏ يتصرّروا مثلها عند ما كان نبي الرحمسة 
بين آظهرهم. 

يتصدى المؤلف لدراسة حیاتها علبها السلام في هذه الفترة بالذات. لما ها من الأهسية 
القصوى في یز بين الح والباطل والصحیح من السقيم إنها فترة أظهرت ماکان یکننه 
بعض ذوي ELON‏ منتهزي افرص لتحقيق ما يصبون یه مماكانوا يضمرونه في أنفسجم. 

كلنا يعلم أن دراسة جادّة هذه الفقرة المحاسمة يحستاج إلى شجاعة أدبية , وقوة في 
استنباط النتائج من الحوادث التأريخية , وجلّد على النحص والتحقيق والتدقیق ٠‏ وذوق 
في الاجتهاد لاستخلاص الصفو الخالص من الکدر الشوب بالإنحراف والتحريف . 

لقد أوتي مؤلف هذا الکتاب الوسائل:الكافية لسدخول في هذا الميدان الوعمر. فهو 
يستعرض الوفائع من ابسنب ريغ aL UC‏ المتأنية بين ما ينقله المؤرخون, 
ويدرسها من الجانب الديني مي عیرس آلارآء الكلامية والعقائدية والناقشة فيهاء 
Cony‏ عنها من جانب اللغوي وال ety‏ أذ الآراء فيهاء ویدقق فا من الجانب 
الفتهى ويبين خطأ الخليفة في مصادرة فدك والعوالي.. كل ذلك مبني على ما نطقت به 
الآبات الكرية والأحاديث المأثورة والموازين all‏ عليها لدى المسلمين. 

في الكتاب اهتام بالغ في إثبات أن احستجاجات الزهراء علبها السلام في مواقفها 
المعروفة, لم تكن ارد فدك با أنه فدك وید عليها بعض المال, بل للدفاع عن حق زوجها 
في الولاية والإمامة الذي كان Ue‏ له بنص القرآن الكريم وتعيين من الرسول «ص» في 
غدير خم وموافع كثيرة أخرى عرفها المسلمون با سمموا ورأوا. 

يتولى المؤلف لشرح خطبة الزهراء علي السلام الكبيرة التي خطبتها في الممسجد 
النبوي بشید من الخليفة وجمع كبير من الصحابة ممتجة عليهم في إحقاق حقهاء یت في 
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أوائل الشرح با ورد فا من المسائل الكلامية والمقائدية امهامة (التوحيد . النبوة. 
الامامة. المعاد. ساثر المقائد الدينية ء أسرار العبادات والتكاليف الشرعية ), فيتحدث 
عنها ببسط وتفصيل ولا يقنع في جملة منها بالإشارات العابرة . وذلك لأن هذه المسائل 
هي الأسس الأصلية للدين الإسلامي وعليها ببني المسلمون ما يعتقدون فيها. ألزم نفسه 
bed‏ بالإستفادة من مصادر Jal‏ السنة في ختلف أبحائه. ولا يتطرق إلى ما ورد في مصادر 
الشيعة إلا ماما لتأبيد لا للتأسيس . ويرى ذلك أتم حجدٌ على من خالفهم في العقيدة 


والذهب. 
KH ©‏ 

يجد القارؤن في هذا الكتاب hel‏ فة تعينهم على التعرف بكثير من تراهم الفكري 
والعقائدي . عالجها الشيخ المؤلف بطريقته الخاصة في التحقيق قلا جد مثلها في مؤافات 
المتأخرين , فإنه لا یکت بسرد الأحدامتاأراقل الأقوال ويتركها على ما هي علياء بل 
يناقشها مناقشات حادة ويبدي ره Shab‏ كماد عوماً بالأدلة. 

ولان الشيخ يريد أن یکون کتبه BT Rati‏ من كونه تأريخياً. تم بعرض سا 
يتعلق بعقائد الشيعة والبحث عار يضما لت بشکل خاص للاجابة العلمية 
علي ماكتبه غيرهم من المسائل التي خلطوا فيها الحابل بالنابل dy‏ يصلوا إلى حقيقتها أو 
غفلوا عتها أو لم يدرسوها خالية من العصبيات المذهبية والقحلات الخارجة عن حدود 
البحث العلمي . 

يؤسفنا أن الكتاب لم تم على ما أراده المؤلف, حيث كانت نيته ثبت ما جريات حياة 
الزهراء عليها السلام منذ وفاة أبيها صل لله عليه وآله وس إلى وفاتها. وتحليل 
الحوادث الواقعة في هذه الفترة الحساسة من الجانب الديني والتأريخي. وق رمه لله - 
إلى تسجيل ما يخص الأيام الأولى من هذه الفترة وشرح خطیتها الطويلة في السجد 
النبوي » ولم يهله الأجل فتوفي وبق الوضوع كا يجده القارئ في هذا السجل . ولو كان الله 


(Ye) 


تعالى يوسّع في أجله لكان لنا ذخيرة ممتازة من العلم والتحقيق أكثر ما استفدناه في هذا 
الدژن, ولكنه عز شأنه یفعل ما بشاء ولا را لما أراد. 
He‏ 

كان العمل شاقاً فى إخراج الكتاب ‏ قإن الشيخ المؤلف -تفمده لله برهسته الواسعة - 
ممل كثيراً من النقاط على الحروف, ويكتب بعض الجمل ناقصة حذفت منهاكلمات. 
by‏ تعابيره عجمة واضحة ربا تسرًبت إلا أخطاء أدبية وإملائية » وخطه ردئ متداخل 
يزيد في غموض عباراته ومقاصده 

كان علينا أن تتدارك كل هذه النواققص : بالدقة في المبارات . والتأني في المفاهير, 
وتكرار القراءة مرة بعد أخرى. والفحص في مصادر اللغة وكتب الأدب. هذا بالاضافة 
إلى تخريج SONS‏ 22 والأحاديث الشريفة ونبت النقول التي أوردها المؤاف. 
وإعراب ما لعله يصعب قراءته الصحيجة علي إلفارئ . 

استغزف تحقیق هذا الكتاب Gale),‏ ما وقاً طويلاً وجهداً Les‏ ولكننا 
بهجين باخراجه كا براه المطالع قلي انات زاهي المنظر برضي المراجعين إلسه. وإننا 
نرجو أن يكون مرضياً لدى ci, all Lie‏ الظاهرة le‏ الصلاة والسلام -تلحظها 


بعين الرضى Sally‏ 
والصلاة عليها وعلى أبيها وذريتها الطيبين الطاهرين . والسلام على عباد لله الصالحين 
ورحمة لله وبرکاند. 
قم: يوم الغدیر ۱۶۲۵ السيد احمد الحسيني 
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ترجمة المؤلف 


العلامة الحجة المتتبع الغفور له الشيخ فضل علي بن ملا ولي محمد شريعت المهدوي 
القزويني 

ولد في قرية «تنوره» من قری «ألموت» الشابعة لقزوين في سنة ۱۲۹۰ ه. ونشأ 
برعاية والده الذي كان معروفاً بالزهد والتقوى ف المنطقة » ویذل جهده في تربيته وتأهيله 
لیکون te‏ صا حاً دیا 

بعد طي مراحل الطفولة وتعلّم يعض اباك انتقل إلى قزوين بأمر والده وهو في نحو 
Leal‏ عشرة من عمره وأقام فإ مدرسة دالا ية ». وقرأً جانياً من المقدمات العلمية 
الحوزوية بها. 

ثم هاجر إلى طهران وأقام بها بعض الوقت متتلمذاً على معاريف علائها, فقراً جملة 
من كتب مرحلة السطوح. ثم ذهب إلى أصبهان حاضيرة العلوم الدينية آنذاك في sobre]‏ 
فاستفاد من كبار مدرسيها. وأكمل لدجم باق مرحلة السطوح, وقرأ جانباً من الفلسفة 
والعلوم العقلية . 

LEN دروسه إلى النجف الأشرف, فبت بها سنين وحضير‎ SUSY انتفل‎ Las, 
ومنهم الحاج ميرزا حبيب اله الرشتي‎ ele العالية في الفقه والأصول لدى أعلام المدرسين‎ 
والسيد محمد كاظم الطباطبائي اليزدي. وكانت أكثر دراساته عند كبير مدرسي عصره‎ 
الولی محمد كاظم الآخوند الخراساني. فحضر لديه دورة أصولية كاملة ويعض أبحاث‎ 
. لفته لا عم مقدارها‎ 
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كان في النجف كثير الإشتغال بالعلم, مواصلاً في الدراسة والاستفادة من أساتذته 
وأفاضل العلماء. له اختصاص بأستاذه الآخوند وأصبح من أعضاء مجلس فتياه. وأجیز 
منه باجازة اجتهادية . 

عاد إلى قزوين بأمر شيخه الآخوند نحو سنة ۱۳۲۷, وأقام بها مشتغلاً بالوظائق 
الدينية والشؤون الاججاعية , وأصبح له بها موقع متاز عند الناس . حيث كان يسعهم 
بأخلاقه الفاضلة وتم بحل مشاكلهم ويواسيهم في مآسيهم. أقام الجراعة ظهراً وليلاً ول 
في «مسجد خلج ثم في «سجد النبي » أكير مساج ۳ 

كان مع الما بالوظائف الاجتاعية مهما بالعلم با وتدريسا , فتخرج عليه كثير من 
طلاب قزوين في كتب الكفاية وا مكاسب والرسائل في دورات عديدة. وكان من عادته 
أنه يقيم في كل سنة مدة في المشهد الرضوي وقسم ويدرّس في الفقه والأصول خارجاً 
del‏ من الطلاب والأفاضل . وکان لداع والصلیاء شأن واحسترام che teal‏ 
وخاصة عند مرجع عصره الحاج آقا حسين الطباطیاني البْر وجردي. 

يبدو أنه كان عمل إلى فان یچ نف وله صحبة أكيدة مع الشيخ se hel‏ 
الشيخ حسن علي خودي المشهدي العروف يبعض المنصائص والكراسات. وكان أكثر 
معاشرته عندما يزور المشهد الرضوي معه ومع الحاج ميرزا محمد GUS‏ ابن أستاذه 
الآخوند الخراساني. 

كان للشيخ بالاضافة إلى تبحره في العلوم الموزوية. إطلاع واسع بالعلوم الفريبة 
والكيمياء کا بظهر من كتاباته ‏ كما أنه كان دقيق النظر في التواريج والسير وله انتباهات 
متا ة في التحقيق التأريخي . تسم ككتاباته بالدقة في الدقل والشحص في ممستلف الآراء 
والإستنتاج الواعي. 

أقام في مدينة قزوين سنين» ولكنه اضطر إلى الغزوح عنها بسبب الاضطرابات التي 
حصلت في Hale‏ كشف الحجاب وإلزام العلماء والوجهین با حضور في الجالس العامة مع 


(Nt) 


زوجاتهم مكشفات حسب القانون الذي وضع الطاغية رضا شاه البهلوي. فهاجر الشيخ 
إلى كربلاء وأقام بها أربعة عشر عاماً مشتفلاً بالبحث والتحقيق والتأليف. 

له من الولفات: 

١-تقرير‏ أبحاث أستاذه الآخوند الخراساني. 

۴ -الإمام سین عليه السلام وأصحابه . طبع الجزء الأول في قم . 

۳-شرح خطبة الزهراء عليها السلام. أدرج في الكتاب الحاضر. 

. -الامامالصادق عليه السلام‎ ٤ 

6_أحوال السيدة de pall‏ رسالة. 

1-حياة الزهراء بعد أبيها الرسول. 

قصد زيارة الامام الرضا عليه السلام من كربلاء. وفي طريقه جاء إلى قم وسرض 
ثلاثة أيام وتوفي في يوم الخميس ثابث شهر شتا سنة WY‏ ودفن بعد تشيبع حصافل 
في القبرة المعروفة ب« شيخان». ونقل AD‏ أنه:فتح”قيره لدفن ابنه المغفور له الشيخ حمود 
المهدوي إلى جنبه فوجد جسده سالك دكن بل امین سنة. 


(1e) 


Din saa 3 
PRD MAHAN 


abused‏ ررس وکیا ون و بو 
ESE‏ كلل ريك 


تزا 
1 کم ری 
ees 3 lige :‏ 


الصفحة الأولى من خط المؤلف 


22 ا« 4( 4 7 یا 
مه Bla e‏ 
Spits‏ 
ore‏ 
ات کم ترچ 


لل ع کین چن رر 


۱۳ 


لالم رشن تزع 


الحمد لله رب العالمين. والصلاة والسلام على محمد وآله الطاهرین, واللعنة على 
أعدائهم أجمعين, إلى يوم الدين . 

au 

فهذه رسالة وجيزة في تاريخ حياة الزهراء سلام لله عليهاء مسن حين وفاة أبسيها إلى 
وفاتها وما جرى عليها في تلك المدة. مقتصماً فيها على ما رواه العامة في صحاحهم الستة 
ومن أحاديثهم المعتبرة وتواریخهم المعشمدة“فربما نذكر عن غيرهم تأييداً أو اسعطراداً, 
ويتم ذلك في ضمن فصول: 


فاطمة 
سيدة نساء العالمين 


[مقدمة الكتاب ] 
[قول الني: فاطمة سيدة نساء العالين] 


ولنبدأ بذكر حديث يكون كالمقدمة aba IU‏ فنقول : 

هذا الحديث من التفق عليه عندهم. بل المتواتر عندهم. بل وعئد غيرهم. بحصيث 
يفيد القطع بصدوره وان اختّلف في متنه زيادةٌ أو نقيصة » ولا يضر بالمقصود مع الاتفاق 
على صدوره. 

وجل ما في متنه أخرجه البخاري gle Aly phn‏ في صحاحهم. وصاحب ا جع 
بين الصحيحين, وصاحب الجمع بين الاح LY‏ والامام هد من حديث الزهراء في 
مسنده» وابن [عبد] البر في ترجمتها من aT‏ وحمد بن سعد في ترجمتها من الجسزء 
الثامن من طبقاته وفي باب ما اله الي La FH‏ من ملد الشامن من الطبقات 
ply Lal‏ في الحلية . وأبويكر الجعابى. وفضل بن دكين والشعي عن مسروق» 
والقزويني في السنن والإبانة عن المكبري. والمسند عن الموصلي, والفنضائل عن sacl‏ 
حجر في الصواعق , كلهم عن عائشة . واللفظ للبخاري, نذكره ثم تردفه يما عن غيره 


قال البخاري في الجزء الرابع من صحيحه!"!. قال: 
حدثنا موسى, عن Gl‏ عوانة. عن فراس» عن عامر» عن مسروق. قال : حدئتني 
عائشة أم المؤمنين, قالت : إنا كنا أزواج النبي عنده جميعاً لم تغادر سنا واحسدة: قأقبلت 


۰۱۸۲/۷ صحيح البخاري‎ ١ 


ت الزهراء وع» 


فاطمة قشي لا ولله ما خطی: سول الله صلى الله عليه [وآله] وسلمء 
فلا رآها رحب [le]‏ وقال: مرحبا بابنتي. ثم أجلسها عن ينه أو عن شله, ثم ساڙهاء 
فبكت بكاء Laat‏ فلا رأى حزنها سارها الثانية إذا هي تضحك» فقلت ها نا من بين 
انسائه: gta‏ رسول اله صلی لله عليه [وآله] وسلم dl‏ من ب 


قام رسول الله سألتها: عما سارك ؟ قالت : ESL‏ لأفشي على رسول لله the‏ 
هلت EES‏ 


أن Jeane‏ ان مار بآ كل سنة مر اه عار شی به الام سر 
الأجل إلا فد اققرب. فاتتي لله واصيرة فإني نعم السلف أنا لك. قال 0 
الذي cal,‏ فلا رأى جزعي ساني الثانية . قال: يا فاطمة ألا ترضين أن تكوني سيدة 
نساء المؤمنين أو سيدة نساء هذه الأمة -انتهى ما في البخاري . 

dy‏ مسندا" أحمد بن حنبل pl CBR NG‏ صل الله عليه [وآله] وسلم دعا 
فاطمة في شكواه الذي Gad‏ فيه .انسوقا کت ثم دعاها فضحکت, فستلت عن 
ذلك فقالت: أخيرني النبي أنه قبوض قبکیت , ثم أخبرني أني أول أهله لحوقاً به 
فشحکت. 

وفي کتاب ابن شاهين"": قالت أم سلمة وعائشة أنها لما سألتا عن بكائها وضحکها 
أخبرني النبي أنه مقبوض ثم أخبر أن بنيه سيصيبهم بعده شدة فبكهت. ثم أخبرنى 
ي أول أهله موق به نضحکث. 

في كثير من الروايات مثل [ما ] عن البخاری(۲, فالت عائشة: : أقبلت فاطمة قشي 
كأن مشيتها مشية رسول اله صل الله عليه [ وآله] وسلم فقال رسول لله: gable,‏ 


۱ مسند مد /۷۷, ۰۲۶۰ ۲۸۲ باختلاف في بعض BUM‏ 
۲ فضائل سيدة النساء: ۱۸ SSL‏ 
۳ صحیح البخاري ۰۱۱۱/۷ 


نا 


بعد أبيها الرسول «ص» - 


فأجلسها عن پینه ely‏ الا حدیاً فبكت ,ثم أسر لها حديتاً فضحکت. فسألتها عن 
ذلك» فقالت : ما أفشي سر رسول لله صلى لله عليه [وآله] وسلم, حتى إذا قبض سألتها 
فقالت : إنه ES) ped‏ فقال : إن جبرئيل كان يعارضني بالقرآن كل سنة مرة وإنه عارضني به 
العام مرتين. ولا أرافي إلا وقد حضير أجلي . وإنك لأولى أهل بيتي لحوقاً بي. ونعم السلف 
نا لك. فبكيت لذلك. ثم قال: ألا ترضين أن تكوني سيدة نساء العالمين, فضحكت 
لذلك. 

وفي الدر المنثور: عن at‏ قالت عائشة: أقبلت فاطمة قشي -إلى آخر مافي 
صحيح البخاري اختلاف ys ne‏ آخره: وم تضحك فاطمة بعد وفاة أبيها. 

وفي الأمالي الحموية: عن al‏ اممسین, عن أبى خليفة . عن العباس بن الفضل . عن 
عغان بن عمر» عن اسسرائيل » عن ميسرة بن حبيب » عن المنهال بن عمر, عن عائشة بنت 


الله عليه [وآله] وسلم من فاطمة, 
في يجلسه. فإذا دخل عليها قامت اه رت بم by‏ 
فسارّها فیکت, ثم سارّها فضحكت, فقلت 
امرأة من النساء. بينا هي تبكي اد ضحت فسألا فقأ 
رسول الله سألتها فقالت : إنه أخبرني أنه یوت فبكيت, ثم sel‏ 
فضحکت phe‏ . 

قال bg, ph‏ حديث فاطمة عند وفاة النبي قالت لعائشة : إني إ 
الذي يُقشي Soll‏ ويُظهر ما معهأنتهى . 

ولعل اختلاف النسخ إغا جاء من قبل النقل بالمعنى, أو لقطع الرواية کسا يظهر من 


. ۲۳۰/۴ أنظر العقد الفريد‎ ١ 
؟.التهاية فى غريب الحديث «بذر».‎ 


حياة الزهراء دع » 


الصواعق'" حيث نقل جز مها 

كبا أن الترديد في رواية البخاري «ثم أجلسسها عن ينه أو عن eat‏ من الراوي لا 
من عائشة. 

وكذا قوله «سيدة نساء المؤمنين أو سيدة نساه هذه الأمة» الترديد من الراوي أيضاً لا 
من عائشة . 

هوفی جل من النسخ -کبا في الدر المنثور -«أجلسها عن يبنه » و«سيدة نساء هذه 
الأمة », وق بعضها « سيدة نساء العالمين». وف رواية أم سلمة «اسيدة نساء أهل لجنة ». 
وف امجلد الثاني من الطبقات'" فيا قاله النبي صل الله عليه وآله في مرضه. وكذا في 
الإصابة''' عن أم سلمة. ورواها غير واحد من Jal‏ الحديث عنهاء قسالت أم سلمة: لما 
حضر رسول اله صلى لله عليه [وآله] وسلم, دعا فاطمة فناجاها فبکت. ثم ناجاها 
فضحکت .فلم أسأها حتى توفي رسول dl‏ فسألتها عن بكائها وضحكها. فقالت: 
تء ثم أخبرفي أني plc,‏ الجنة . jy‏ الاصابة: في حديث عائشة: 
تكوفي سيدة نساء إلا 

ولا يخن أن الكل برجم إلى واحد بدلالة المطابقة أو لارام لأنكونها سيدة نساء 
الأمة أو سيدة نساء المؤمنين ESE A‏ سيك تساءالمامین. طعرورة أن نساء هذه الا 
ونساء المؤمنين كرجال هذه الأمة أفضل من نساء سائر الأمم وکذا رجساهم أفضل من 
رجاهم . فتکون الزهراء سلام لله عليها سيدة نساء العا مين وكذا كونها سيدة نساء أهل 
الجنة تلازم كونها سيدة نساء العالمين. 

ويؤيد ما ذكرنا -بل يدل عليه ما رواء [ابن] عبد البر في الاستيعاب!©: قال الي 
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۱۱) ص‎ Bi الصواعق‎ ١ 
STEN الطبقات الكبير‎ ۲ 
SYNE الإصابة‎ ۴ 
SVE الاستيعاب‎ 6 


بعد اپ الرسول ص » ۹۰ 


لفاطمة : أما ترضين أن تكوني سيدة نساء العا مين ؟ قالت : يا أبت فأين مريم بنت عمران؟ 
قال: تلك سيدة نساء عالمها وأنت سيدة نساء عالمك. 

وحيث أن عالمها أفضل من عالم مريم فتكون سيدة نساء العالمين. فافهم فإنه دقيق . 
ولتحقيق القام مقام آخرا". 

وقد وردت بهذا المعنى عن غير عائشة روايات أخرى, ترکناها مفروجهاعن مقصدنا. 

وبالجملة فأفضلية مريم وآسية وخديجة وفاطمة عن سائر نساء الاين وأفضلية 
الزهراء عن الثلاث مما لاشبهة فيه ولا ریب يعقريه. وقد نطقت به الأخبار التواترة 
المتكائرة عن طرقهم وطرقناء بل لا ينكرها أحد حتى من المعاندين. 

قال الحقق المعاصر”" أيده لله ي الكلمة الغراء: وحسبك في تفضيل الزهراء نها بضعة 
من سيد الأنبياء ,ولا تعدل به ولا ببضعته أحد من العالمين. وقد وافقنا في تفضيلها جمهور 
السلمین رصح به کر من لقن ونقل عنهم غير واحد من الملماء الباحثين 
المتتبعين, كالمعاصر الد الا في حول aN‏ من کتاب «الشرف المؤيّد» ما 
هذا لفظه : وصرح بأقضليتها على سائنإلنسايديطتى على السيدة مريم كثير من العلماء 
الحققين» منهم التي DOE SEEN‏ نميو بلي واليتير الزركشي والست SAM‏ 
وعبارة السبكي حين سئل عن ذلك: الذي نختا + وندين الله به أن فاطمة بنت محمد 
أفضل. قال: وسثل عن مثل ذلك ابن أبى داود فقال: إن رسول الله صلى الله عليه [Ty]‏ 
وسلم قال: فاطمة بضعة مني , ولا أعدل بضعة رسول لله Lael‏ ونقل gall‏ هذا عن 
جع من ALI‏ والسلف . انتهي . 


.١‏ يقال «العالم» هنا باعتبار عصير الأمة المتدينة بدين سوي ولأن أمة تبي الاسلام ص » خير من 
جميع الأمم حيث تن بدين خائم الرسل وسيد الأنياء فيكون عالمهم ألضل او لس فتكون 
الزهراء عليها السلام سيدة نساء العوالم بأجمعها. 

؟. يريد gill‏ له السيد عبدالحسين شرف الدين العام . 

۳ نقله عته في فتح الياري ۰۱۰۵/۷ 


... حياة الزهراء دع » 


وقد ورد في صحاحهم وسائر كتبهم أخبار وأحاديث دالة على فضيلة فاطمة 
وأفضليتها عليها السلام» فراجع . ونذكر هنا بعض ما ورد فا عن عائشة : 

منها -مامر. 

ومنها ما آخرجه الطبراني في ترجمة إبراهيم بن هاشم في سعجمه aM‏ عن 
عائشة قالت :ما ریت أحداً قل أفضل من فاطمة غير أبيها. 

قال gil‏ المعاصر: سند هذا القول إلى عائشة صحيح على شرط البخاري ومسلم» 
صرح بذلك ابن حجر في ترجمسة الزهراء من إصابته Sly‏ في آخر صفحة 0۸ من 
الشرف المؤيّد. 

ومنها -ما أخرجه [ابن] عبد البر في ترجمة الزهراء من استیعابه "۲ بالاسناد إلى 
ابن عمر قال: دخلت على عائشة فسألتها: أيّ الناس كان أحب إلى رسول الله صل الله 
عليه [وآله] وسلم ؟ قالت : فاطمة . قلت دفن الرجال ؟ قالت: زوجها. 

هذا ما روي عن عائشة في ali Gongs Yad‏ -وستأي عن عائشة أحاديث أخر 
في أمر فاطمة نذكرها في محلها. وقد مدنا مور عن عائشة مسنداً في أمر الزهراء سلام 
لله علا فبلغت قريباً ays sie‏ 

ومنها ما أخرجه فيه أيضأ [في الاستيعاب ]1"' عن برهدة فالت عائشة: سا ریت 
Lael‏ أصدق مج من قاطمة, إلا أن يكون الذي ولدها. 

وعن أبي اسحاق hall‏ عن جميع بن عمير , عن عمته قالت سألت عائشة: من 
كان أحب [الناس ]إلى رسول الله ؟ فقالت : فاطمة . قا : إفي أسألك عن الرجال ؟ قالت : 
زوجهاء وما ینعه قرابنه أن كان ما علمت صواماً قواماً جديراً أن يقول با مب لله 


.» الأوسط ۱۳۷/۳ ولا توجد فيه لفظة دقط‎ peal 
SYM الإستهعاب‎ ۲ 

W/L الاستیعاب‎ ۳ 

AVY La عنه لي كشف‎ t 


بعد أبما الرسول « س٤‏ ... و و سس سود م2۳ وه نی :1۳۲ 
ويرضى. 
ومن العجب أني كلما بيدي من الكتب لم أجد حديثاً عن رسول لله صلل 


الله عليه وآله في تفضيل عانشة. مع أنها أم الق لا سا روا البيضاوي في تفسير 
سور التحريم في أفضلية النساء الأربع آسية ومريم وخديجة وفاطمة على العالمين, قال: 
وفضل عائشة على سائر النساء كفضل التريد على [سائر] Mela‏ 

وقال ابن al‏ الحديد" في الجزء الرابع عشر من شرح النبج بعد ذكر ما رواه في تفسیر 
البيضاوي .قال: إن أصحابنا يحملون لفظ «النساء» في هذا ا مشير على زوجانه, لأن 
فاطمة عندهم أفضل منها. . لقوله صلى الله عليه وآله: إنها سيدة نساء العالمين. انتهى. 

وف الدر J (7), gall‏ ل يكن لائع age‏ مه اه تک Sag‏ 
oe Shey‏ فإنها نزل فيها من القرآن ما ی إلى بوم ODL‏ انتهى 

نس وقد نول ی وق شقيقتا وإ ii acute‏ دنا إلى درد 
al‏ إن اه هل( اي A AT‏ تتلى إلى يوم القيامة أيضاً . 
اري(وخترم :وق عارضني به العام مرتين ولا أرى 


|! قوله في رواية‎ (ole) 
تين طابقأ إشارة إلى أن القرآن قد كمل‎ sb al fo الأجل إلا قد اقترب ». لعل‎ 
وقت آياته . وبه كملت الشريعة وقّت مكارم الأخلاق . فلا أنتظار لفزول آية أو حكم من‎ 
fll الأحكام . وقد تمت الحجة وكملت الشريعة واقترب الأجل  واه‎ 


ANTAL تفسیر البيضاوي 0۰۸/۲ وانظر صحیح لبخاري‎ .١ 
.۲۳/۱۵ مدید‎ al شرح تهج البلاغة لبن‎ ۲ 
۱۲۹/۳ وراجع البرهان في تفسیر القرآن‎ VEO أنظر قصة الافك وما ورد فيا الدر التتور‎ ۳ 


1 صحی البخاري EN‏ 
۷ كتاب الوفاة : ۲١‏ الذرية الطاهرة النبوية: ۱۰۱,نظم درر السمطين: ۱۷9 


حياة الزهراء دوع » 


قفا سلا لله عليها «ماكنت gi‏ من رسول ل سره تعريض وإ 
13 ال إل بض اجه دا الح. وقد اتفق الفريقان على [أن] نزول 
أن عائشة وحفصة في قصة مارية أو المسل أو خلاقة بعض الخلفاء على 
اختلاف الأقوال فيه وقد أفشيا سر رسول لله صلى اله عليه OUT‏ 

هذاء مع أن ن إفثاء لس با هو هو مذموم وإسذاء لصاحب السر. فهو من الذنوب 
المظام ی و » فيدخل في قوله تمالي إن لين 
ون الله وه 5 َم لله في نيا وا 

ا ی دی ی ای انق سل درو ااا 
عن قوله تعالى BP‏ نويا AI)‏ فد SBS GURL Lae‏ هي عائشة وحفصة. 


9 أنظر الدر امنثور ۰۲۱۳/۸ تفسير اتطيري 187/78 
؟.سورة الأحزاب: ۵۷. 


رثاء الزهراء أباها 
(صلی لله عليه (ally‏ 


فصل 
١‏ في مرضها ويكائها ورثائها على أبيها) 


قال السبط في تذكرة خواص الأمة: قال علماء السير: لم تنزل يعني فاطمة علیها 
السلام -مريضة منذ قیض رسول لله صل الله عليه MTT‏ 

.يظهر منه أن ابتداء مرضها [كان] منذ وفاة أبيهاء ثم اشتدٌ بها المرض» فا زالت معطب 
الرأس Bayes‏ الركن یُغشی عليها ساعةٌ بعد ساعة حتی لحقت بأبيها. دل على ما تقل السبط 
أحاديث الفريقين والنواريخ. وستأتي جملة منها في حلها. 

وأما بكاؤها مما أجمع عليه جمهور المبيلمين: أنهالم تزل بای مذ يض رسول لله صل 
الله عليه ely‏ وان بكاؤها Ly‏ فيوما olf‏ وساعة إلى أن توفیت . وقد مر وسيأقي 
هار ضاحكة بعد أبيهاء بل إنذ راض اوه إلى أن col‏ وفي رواية ورفة الأزدي: 
وأخذت بالبكاء والمويل ليله ites‏ وهی لا ترقا دممها ولاتهدأ زف را . 

أما رئاؤها على أبيسا, في رو لا حتباب تألیف عطاء لله بن فضل لله الب 
dhe‏ الدين . قال: روي لما فرغوا من دفن رسول لله صلى لله عليه وآله, سروا على دار 
فاطمة عليها السلام ليعزوها ويسلوهاء فقالت لهم: هل دفنتم رسول اله ؟ قالوا: نعم. 
فقالت :كيف رضيتم أن تدفنوه في القبر وواريتم في القراب ونشرتم على رأسه وجسده 
التراب وهو ني الرحمة ؟ قالوا: نحن لذلك في هم 

وفي رواية أنس بن مالك مثل ذلك. قال أنس غنا من دقن رسول الله صلى الله 
عليه [وآله] وسلم. أقبلت إلينا فاطمة فقالت :كيف نشرتم القراب على رأسه وجسده, 


١‏ تذكرة الخواص. 
؟. ار الأنوار WY/EP‏ اللممة البيضاء : ۸۵۸. 


اة الزهراء دوع » 


فيكت ونادت: يا أبتاه من ربه ما آدناه, يا أبتاه أجاب ربا gy Moles‏ رولية العاصمي : 
يا أبتاه جنان الخلد مثواه؛ وا أبتاه بکرمه ربه إذا تاه يا أبتاه الرب والرسل تلم عليه 


, 


وقي الدر النتور: عن علي عليه السلام قال: إن فاطمة بنت رسول لله صلى الله عليه 
وآله صارت إلى قبر أبيها بعد موته ووقفت عليه ويكت, ثم أخذت من تراب القبر 
فجملته على عينها ووجههاء ثم أنشأت تقول : 
ماذا على من شم peli‏ أن لا یم Gu‏ الزمانٍ be‏ 
yo che‏ مصائبٌ لو Ul‏ صُبْت على الأيام Wise‏ 
gal‏ الفريقان على أن البيتين من إنشاء الزهراء عليها السلام ومنشداته اء أنشأتهما 
حين وقفت على قبر أبيها. إلا أن في روضة الأحباب لجال الدين : أن البيتين لعلي بن 
أبى طالب عليه السلام قالت الزهراء عند قبر أبيهاء ونسب ذلك إلى بعض المؤرخين. 
وأعجب من ذلك أنه قال في روضة Ley GV‏ رئت الزهراء عليها السلام عند قبر 
أبيها فوها: 
نقمي على 55 Regt Lal‏ يا ليتها خرجث مع الزفراتٍ 
لا خير بعد في ابا Gy‏ آبکي ale‏ أن ن تطول Oke‏ 
والمعروف أن البيتين أنشأهما علي بن أبي طالب في الزهراء بعد وفاتها . 
وعن الدر النظيم يوسف الشامي, قال قالت فاطمة في ر 
قل للمفيب تحت أثواب الثری!* 


الدارمي 41/١‏ باختلاف. 

جار اور 097/66 

۳ متأقب ابن شه رشوب LVS ISIE)‏ 

٤‏ مناقب أبن شه رشوب ۲۰۷/۱, مار الأسوار ۰۵0۷/۲۲ الديوان المنسوب إلى أسيراؤمنون عليه 
السلام: ۳۲. 

0 في نسخة: أطباق الثرى. وهو كذلك في المناقب الطبوع. 


بعد آیپا الرسول « ص » 


بت علي صاب لوأنها 
قد نت ob‏ جمی بظل محمد 
فاليوم أخضع es‏ للذليل Bly‏ 
فإذا g Wig Ses‏ 
فلأجمانَ الحزن بعدك مونسي Eley ٠‏ الدمعَ فيك وشساحيا 
ونسب جمال الدين في روضة الأحباب الأبيات إلى عائشة, قالت في رشاء رسول لله 
صل الله عليه وآله «صّبّت عل مصائب » البيت . 
نف جل gel‏ «ما ذا على من شم ايت :وی بعض بعض النسخ «ما ذاعلى 
BE‏ ». لعله غلط أو تصحيف . وفي بعضها «ما ذا على الم تربة أحمد» البيت .وفیه 
وجهء إلا أن الأصح والأفصح ما هوالمشهور. 
by‏ الدر المنثور. :وها عليهاالسلام ترني أباها صلى لله عليه وآله: 
إغسيرٌ آفاق السماء ont‏ شمش النهار وأظلم المصرانٍ 
Go My‏ من بعد النبي i TES‏ 
فليبكه شرق البلاد وضرييا 9 
gall Sly‏ الأشم وخ یت ذو الأستار والارکان 
Ju FEL‏ البرك صنوء" Je‏ عليك SG‏ الفرآن 


المناقب؛ جال 

المناقب: أخشع , 

7 في لمناقب: بردائيا. 

6 متاقب این شهرآشوب ۲۹۹/۱ الوشاح : نسيج عريض يرع نموه :تشد المرأة بين عانقها 
وكشحها. 

6 في العيون : الرجفان . 

۲. في الميون: الطود المعظم جوه. 

۷ في العيرن : ضوءه. 


حياة الزهراء ع » 


وفي رواية ورقة بن عبد لله الأزدي عن فضة قالت: ثم زفرت [فاطمة] عند قبر أبيها 
ia‏ نت [أنة]كادت روخها أن تخرج, ثم قالت: 
قل صبري alo‏ عني عزائي بعد فقدي لخاتم انم 
عين ياعين اسك Oe all‏ ويك لا تبخلي بفيض الدماء 
SLAY‏ ركه ف الأيتام والضعفاء 
قد بكتك J‏ ولوحش جنا «الطيرٌ والأرضٌ بعد بكي الاو 
وبكاك الحسجون والركن والشعر يا سيدي مع البطحاءٍ 
وبكااك المسراب والدرس وال قران في الصبح معلا والمساء 
ويكاك الاسلام Le‏ فيال اس غريباً من سائر الفرياو 
لو PUES gill Ns‏ بعد الضياء 
يسا لهي عجلّ وفاتي سريعاً فلقد تنقصت الحياةيا OO‏ 
وف الكافي: ید بن زياد, عن الان جمد الكندي . عن امد بن امسن 
الميشي» عن أبان بن alte‏ عن (st‏ قال : معت أباعبدلله عليه السلام 
يقول: جاءت فاطمة عليها السلام إلى all JET‏ وهي تقول وتخاطب النبي 
صل الله عليه وآله: 
قد كان بعدك أنباء ONES‏ لوکنت شامدها ریک OO AB‏ 
إنا فقدناك قَقّد الأرض وابلّها ‏ واختل قومّك فاشهدهم COLE,‏ 


۸ عبون الأثر, ابن سيد الناس 5114/7 

4 ساح الماء: جرى على وجه الأرض ‏ فهو ماء سائح وسح . 

۰ جار الأتوار 331/45 

۱ السارية : الأسطوانة . 

:الأمر الفتلف الشديد والاختلاط من اتقول والاختلاف فيه. 
۳ ولي تسخة :لل يكثر الحخطب. 

۶ الکان ۳۷۵/۸ 


۳۹ a 


بعد أيها الرسول دص 


أنشدت الزهرا اء عليها السلام بعد وفاة أبها: 

صافي القرابة" والأعراتي sooty‏ 

عليك ينزل من ذي المزة الكت 

فغاب عنا رل شیر pe‏ 

لما مضيتٌ وحالت دونك الحجب 
مسن البرية ۷ pre Ya‏ 

وین سطاك شنا في ل تيا" 


وف البحار, عن المناق 
وقد رّزئنابهمحضا 
وکنت ندرا ونوراً مُستضاء به 
وكان ner‏ روخ AB‏ زائرنا 
فليت قبلك كان SU‏ صادفنا 
إنارزننا بال بُززذوشجن 
ضاقت علینا!" بلادٌ بعد مار 
فأنت ولله خير الق كلهم 
فسوف ASS‏ مسا عشنا وما بسقيت 


ليق 


وف مروج الذهب قال : وما كان من فاطمة وکلامها [وقوها] سا حين عدلت اف 


لو كنت شاهدها ام تکث eb‏ 


Li Sere eae 


إل آخرالمر Oeil‏ 


dy‏ شرح النهج لابن أبى IEAM‏ وأخبرنا أبوزيد. قال: حدثنا محمد بن 
يحبى , قال: حدئنا غسّان بن عب FAUT aa‏ تخلف علي [بن أبى طالب] عن 


.١‏ تحض الخليقة : خالص النسب لا پشویه كدر ول سوه 


: الطبيمة والسجبية . 


الابن شجرآشوب ,1٠١/7‏ بحار الأتوار ۰۱۹1/۶۳ 


؟ في الصدر «صافي الضرائب ». الشعرائب جمع ضريية 
؟. في البحار: عل 
4 في البحار: فيه نصب . 


+ في الصدر وهيتئة. وهي الصوت ان 


۷ أنظر الأماليء الشيخ الفید؛ ۰۶۱ الإحتجاج ۰۱۲۳/۱ 


EVI مروج الذهب‎ A 
ANB شرح نيج‎ 


3 


.. حياة الزهراء دع » 


البيعة , واشتد أبوبكر وعمر في ذلك. خرجت اطع 
صل الله عليه ally‏ ونادته : یا رسول الله 
قد كان بعدك MELE, tal‏ — لوكنت شاهدهاميكثر الطب 
[إنا فقدناك id‏ الثرض ob YL‏ قومك فاشبدهم ولا تغب]" 
يظهر من كلامه وكلام المسعودي أن البيتين لام یشطح وتمثلت الزهراء عليها السلام اء 
والشپور أن البيتين من منشئاتها روحي فداها. ويحنمل التوارد. ويؤيده اختلاف اللسخ 
في البيتين كبا عرفت . وسيأقي تفصيل ذلك مع شرحه. 
وفي زهر الزاهر: ما رئت الزهراء عليها السلام أباها قوها: 
قد مات نور العباد قد مات شم الأعادي 
قد مات من کان جى للسناثبات الشدادٍ 
قد مات ركني وحصي وسن عليه اعجادي 
لما سمعث oa‏ ینماه طار فؤادي" 


ان , فوة النبي 


. في المصدر: وهيتمة‎ ٠ 
۲۳۸/۲ ؟. زید من المصدر , ول رواية مد الفريد‎ 
والكتب‎ Go Mee انا فقدناك فقد الأرض ولبلها وغاب مذغبث‎ 
فليت قبلك كان ا موث صادفنا لماعت وحالت دوك الكعب‎ 
تقله في اللمعة البيضاء: ۷۲۲ عن الزهر الزاهر.‎ .۳ 


المجوم على دار فاطمة 


(عليها السلام) 


فصل 
(في تهاجم الناس على دار فاطمة) 
(ونبذة ما جرى عليها قبل التهاجم وبعده) 


لعل من ofall‏ عليه عند جمهور المسلمين تهاجم الناس على دار الزهراء عليها الصلاة 
والسلام: أما الشيعة فكتبهم مشحونة ورواياتهم عن أنمتهم عليهم السلام متواترة , بحيث 
لاشك هم فيه ولاشبهة تعترم» وجعلوا هذا من عمدة مطاعنهم وأدلتهم في ردّهم على 
من سواهم. 

وأما غير الشيعة فهم tid est,‏ نن ذلك نفياً معريحاً. حتى أن 
ابن حجر في صواعقه قد عد من شبهات الشیعة نحوا من عشرين شبهة ولم بذکر قصة 
الحجوم Ley‏ ولا إثباتاً ‏ مع أنها ى توبكة انیم ومطاعنهم. ولعله م يقدر على الجواب 
عن هذه Spt‏ والطعن . فلم يتعرض لعدم إمكان إنكاره وعدم الجواب Mase‏ 


id. 
قال الامام المؤرخ أبوحمد عبدلله بن مسلم بن كُتيبة  بضم القاف وفتح الناء المنقوطة‎ 
PES -بن مسلم بن عمرو الباهلي الدّينوري المروزي الکاتب اللفوي النحوي صاحب‎ 
و«أدب الکانب » ودالإمامة والسياسة» و«عيون الأخبار»‎ ex, Ll «المعارف‎ 


و«غريب القرآن» وغير NS‏ وكان من أكابر علائهم ومؤرخيهم ومحدثهم © 


119: الصواعق المحرقة‎ ١ 
أنظر ترجمته في الأعلام للزرکلي ۱۳۷/۶ ومصادره‎ ۲ 


91 احياة الزهراء مع» 


وأجلائهم , بحيث يُركن إليه في أحاديئه ورواياته وتاريخه, وکان قاضياً بو" مدة 
فنُسب إليهاء وتوفي على الأشهر في رجب سنة SV‏ وكان من متقدمي أصحابهم في الفقه 
والرواية Boldly‏ ومن مؤلفاته ناريح الخلفاء الراشدين ودولة بني أمية المعروف بالامامة 
والسياسة١",‏ قال في عنوان إباءة علي عن بيعة أبى بكر : 

ثم Weal‏ أت به إلى أبى بكر وهو يقول: أنا عبدلله وأخو رسول ال فقيل له: بیع 
أبابكر . فقال : Gol tl‏ بهذا الأمر منكم . لا أبايعكم , وأنتم أولى بالبيعة لي . 1 

إلى أن قال: فقال له عمر: نك أنت لست متروکاً حتى تبايع , فقال له ععلي: Abi‏ 
حَلَباً نك dy phat‏ له اليوم esd a‏ عليك غداً. ثم قال: والله يا عم لا أقبل قولك ولا 
أبايعه. فقال له أبوبكر : فإن لم تبايع فلا أكرهك. 

وساق الكلام إلى أن قال وخرج علي كرم لله وجهه يحمل فاطمة بنت رسول الله صلى 
الله عليه وآله على دابة ليلا في مالس الأنصار تسأهم النصرة, فكانوا یقولون: يا بنت 
رسول لله قد مضت بيعتنا هذا الاجل »ولو إمُزوجك Gly‏ عمك سبق إلينا قبل أبى بكر 
ما عدلنا به. فيقول على : أفكنث أع رسيو لالم أدفنه وأخرج أنازع الاس بساطانه 
فقالت فاطمة : ما صنع بالات مان نكي له. وقد صنعوا ما لله حسيهم 
وطالهم 

قال: وان أبابكر alas‏ قومأ تخلفوا عن بيعته عند علي کرم لله وجهه, ف 
فجاء وناداهم وهم في دار علي فأبوا أن يخرجواء فدعا بحطب وقال: والذ: 
بيده ليرج أو لأحرقها على من فيها. فقيل له: يا أباحفص إن فيها فاطمة. قال: وإن. 
فخرجوا وبابعوا إلاعلياً. فإنه رُعم أنه قال: حلفت أن لا أخرج ولا أضع نوبى عن Pe‏ 


١.دينور:‏ مدينة من أعبال بل قرب قرميسين؛ بينها وهمذان نيف وعشرون فرسفاً :ینس إلا 
جماعة كثيرة من أهل الأدب والحديث , ممجم البلدان 040/7. 

۲ الإمامة والسياسة: .50/-١14/١‏ 

۳ مل مرب في الحث على الطلب والمساوأة في المطلوب , فرائد الآ NW)‏ 


بعد أبيها الرسول اص» ... 


ge‏ أجمع القرآن. 

فوقفت فاطمة على el‏ فقالت : لا عهد لي بقوم حطروا أسوأ عضرا سکم ترکتم 
رسول الله صل لله عليه وآله جنازة بين أيدينا وقطعتم أمركم بينكم .لم تستأمرونا و 
تردوا لنا حقاً . 

فأتى عمر أبابكر فقال : أتأخذ هذا المتخلّف عنك بالبيعة ؟ فقال أبوبكر لتنفذ وهومولى 
له: فادع لي Ue‏ 

قال: فذهب إلى علي فقال له: ما حاجتك ؟ فقال : يدعوك خليفة رسول لله. فقال 
على : لسريعٌ ماكنتم كذبتم على رسول لله. فرجع فأبلغ الرسالة . 

قال: فیکیآپریکر طويلاً. فقال عمر الثانية : ان لا مهل هذا المتخلّف عنك بالبيمة . 
فقال أبويكر تقنفذ : عُدْ إليه ققل له: أميرالمؤمنين پدعوله بیع . فجاء قنفذ فأدى ما أمر 
به. فرفع علي صوته فقال : سبحان اله لقد pal‏ ما ليس له. 

فرجع قنفذ فأبلغ الرسالة. فبكى أيؤيكر طويرم تام عمر فشى معه جماعة حت أتوا 
فاطمة, فدقوا اباب , فلا معت أصولتهم نادت أعلى صوتها: يا أبت رسو ل لله ما ذا 
قينا بعدك من ابن نطاب وابنَأبنَقحافة: 

فلما مع القوم صوتها وبكاءها انصعرفوا cS‏ وكادت قلوهم تتصدع وأكبادهم 
تنفطر » وبقي عمر ومعه قوم فأ جوا علياً فضوا به إلى ابی بکرء فقالوا له: بابع . 
م أفعل فه؟ فقالوا: إذا وال الذي لالهلا هو شضرب عنقك. قال؛ 
تقتلون عبدال وأخا رسول لله. قال عمر؛ أما عبدلله قتعم ly‏ أخو رسول اله فلا. 
وأبويكر ساكت لا يتكلم فقال له عمر: ألا تأمر فيه بأمرك . فقال؛ لا أكرهه على شيء ما 
كانت فاطمة إلى جنب 

فلحق عل بقبر رسول لله صلى لله عليه وآله cone‏ وسبكي وبنادي SND‏ 


31 الزهراء مع » 


القَوم اشتضعفوني OG SESS‏ 
فقال عمر لأبى بكر: إنطلق بنا إلى فاطمة فإنا قد أغضبناها. فانطلقا جسیعاً فاستأذنا 
على فاطمة. فلم تأذن Lb‏ فأتيا علياً فكلماه. فأدخلها عليها. فلا قعدا عندها حولت 
وجهها إلى الحائط , فسلما عليها فلم ترد السلام . فتكلم أبوبكر فقال : يا حبيبة رسول لله 
الله إن قرابة رسول لله أحب إل من od‏ وإنك لأحب Jo‏ من عائشة gal‏ ولوددت 
يوم مات أبوك أفي bu‏ ولا أبق بعده. ون أعرفك وأعرف فضلك وشرفك وأمنعك 
حقك وميرائك من رسول لله , إلا أني سمعت أباك رسول الله يقول: لا نورّث. ما ترکناه 

فهو صدقة . 

فقالت: أرأيتكنا إن حدثتكنا حديثاً عن رسول لله صل لله عليه ally‏ تعرفانه 
وتقولان به؟ قالا: نعم . فقالت : نشدتکا لله ألم تسمعا رسول الله يقول: رضى فاطمة من 
رضاي, وسخط فاطمة من سخطي, فين أحب فاطمة امن فقد أحسبني. ومن أرضى 
فاطمة فقد أرضاني, ومن أسخط EU‏ قطن ؟ قالا: نعم , سمعناه من رسول لله . 

قالت: فإني آشهد لله وملائكتة أك أخطهاني وما أرضيتاني. ولأن tol‏ 
لأشكونكا إليه . فقال Slat AYE UES, gl‏ مئ بسخطه وسخطك يا فاطمة . 

ثم انتحب Su Seal‏ حتى كادت نفسه أن تزهق, وهي تقول: وله لأدعون لله 
عليك في كل صلاة أصليها. 

ثم خرج أبوبكر باكياً. فاجتمع إليه اس . فقال ph‏ يبيت کل رجسل سنکم معاتقاً 
حلیلگه مسروراً بأهله وتركتموني وما أنا فيه لاحاجة لي في بیمنکم أقيلوني بيمتي, 
قالوا: يا خليفة رسول الله إن هذا الأمر لا يستقيم وأنت أعلمنا بذلك» إنه إن كان هذا لم 
يقم له دين. فقال : ly‏ لولا ذلك وما أخافه من رخاوة هذه العروة سا بت ليلة ولي في 
عنق مسلم بيعة بعد ما معت ورأيت من فاطمة. 


١.سورة‏ الاعراق: 18 


IS Serre بعد آیها‎ 


قال: فلم ببايع علي كرم لله وجهه حتى ماقت فاطمة, ولم تمكث بعد أبيها إلا خا 
وسبعين ليلة. 

وساق الكلام في بيعة أبى بكر وخمطبته ومرضه واستخلافه عم إلى وله: وقال 
أبوبکر : ولله ما آسي إلا على ثلاث فعلتهم ليتني كنت تركتهن؛ وثلاث تركتهن ليستني 
فملتهن , وثلاث لیتفي سألت رسول لله صلی اله عليه وآله عنهم: 

فأما الذي فعلتین, وليتني لم أفعلهن : فليتني ترکت بيت علي وان كان bel‏ علي 
الحرب. وليتؤي يوم سقيفة بني ساعدة كنت ضربت على ید أحد الرجلين أبى عسبيدة أو 
عمر فكان هو الأمير وأنا الوزير. Selene Gedy‏ باجاةلشمي أسيراً نی قتان 
ذبيحاً أو أطلقته وم أكن أحرقه tah‏ 

وأما اللاتي تركتهن وليتني فعلتهن: 
استحي . فاني سمعت منه وأراء لا بری رل یلا أعان عليه وليتني حسین بعثت 
خالد بن الوليد إلى الشام أني كنت تانق ا طاب إلى العراق فأكون قد بسطت 
يدي جميعاً في سبيل لله. 

وأما لا كنت أوة أي سل oft ty Wa‏ : فلیتنی سألته لمن 
هذا الأمر من بعده فلا نازعه فيه أحد» وليتني كنت سألته هل للأنصار فيها من حق. 
ت سألته عن ميراث بنت الأخ والعمة فإن في نفسي من ذلك شيئاً . انتهی ما 
کر 
فا ذکرنه بطوله لكثرة ما فيه من الفوائد ویکون توطثة لما سيأتي. ولا يخ أن جل 
فقراته موافق لما ذكره الشيعة call‏ به في أحاديتهم المروية عن peal‏ عليهم السلام 


أنيت بالأشعث بن قيس أسيراً أي قتلته فلم 


53.1 أصحاب التواريخ أن فجاءة جاء إلى أبى بكر فطلب مله سلاحاً ينتقوى به على المهاد في أهل 
الردة. فأعطاء. فليا خرج قطع الطريق ونيب أموال المسلمين وأهل الردة جميعاً. وقتل كل سن وجد كما 
فعلت الخوارج حيث خرجت. فلا ظفر به أبويكر رأي حرقه بالدار إرهاباً لأمتاله من Jal‏ الفساد. أنظر: 
شرح النهج للمعفزلي ۲۲۲/۱۷: 


» اة الزهراء مع‎ aT 
وتواريخهم, والتعرض لكل فقرة منها خارج عن عنوان الرسالة, والمتأمل البصير يستفيد‎ 
منه ما لا يستفيد من غيره.‎ 


وقال ابن عبد ربه أبوعمر أحمد بن محمد بن عبد ربه القرطبي الأندلسي المرواني المالكي 
صاحب كتاب «القد الفريد ». وهو من الكتب الممتعة, توفي سنة ۰۳۲۸ قريب العهد من 
JBM SN‏ الذين تخفوا عن بيعة أبى بكر : علي والعباس والزبير وسعد بن عُبادة. 
فأما علي والعباس والزبير فقعدوا في بيت فاطمة حتى بعث إليهم آبویکر عم ب ا نطاب 
ليخرجهم من بيت فاطمة » وقال له: إن أبوا فقاتلهم . فأقبل بقبس من نار على أن يضرم 
عليهم al‏ فلقيته فاطمة فقالت : يابن خطاب أجئت لتحرق دارنا؟! قال: نعم أ, 
تدخلوا فيا دخلت فيه الأمة!'"_انتهى. 

وقال أبوالفداء eel yt gael‏ نع بن داي وان 
أميراً على دمشق وحماه يفمل ما يشام و Vie‏ عند علباء أروبا. وكتابه أقدم کتاب 
تارج اسلامي۳۱, قال إن أبابكر parcel‏ نطاب إلى علي ومن معه ليخرجهم من 
بيت فاطمة , وقال: إن أبوا عليك RU AU‏ عم بشي من النار على أن يضرم الدار. 
فاطمة وقالت : يابن apa TOOL!‏ ؤارنا ؟! قال: نعم أو تدخلون فيا 
دخلت فيه الامة("-انتبی. 

وقال السعودي شيخ المؤرخين وعبادهم أبوالحسن علي بن الحسين بن علي السعودي 
اهذني المتوفي سنة ۳۳۳ وقيل EO‏ وكان معاصيراً لابن عبد ربه وله كتب منها « روج 
الذهب», قال : ومرض أبوبكر قبل وفاته بخمسة عشم Ly‏ ولا ثم قال: ما آسي 


۱.الأعلام للزركلي ۲۰۷/۱ ومصادره 

۲ المقد الفريد ۰۲۵۹/۶ وعنه في مستدرك سقيئة البحار 4۰۵/۸ 

۳ توفي أبوالفداء سنة 171 أنظر ترجمته في الأعلام ۳۱۹/۱ ومصادره. 

+ لاحظ :إفحام الأعداء والخخصوم, الهندي: ۱٩۰‏ وانظر قريباً منه في الطرائف: ۲۳٩‏ حار الأنوار 
۳۳۹/۲۸ 


بعد أبيها الرسول « ص٤۰٠‏ 


على شئ إلا علی شلات Ala‏ وددت أني تتركتها. وثلاث تركتها وددت أي فعلتها. 
omy‏ ت درت نات رسول اله صلى الله عليه [وآله] وسلم عنهاء LB‏ الشلات الي 
فملتها ووددت أني تركتها: فوددت أني لم أكن فتشت بيت فاطمة!". وذكر الك كلاماً 
كثيراً ‏ إلى آخر ما ذكره بعين ما ذكره ابن قتيبة 2 

وقال الحدث الفقيه المؤرخ العلامة الوحيد في atlas‏ الذي جمع من العلوم مالم يشاركه 
مین هلح صاحب لمات الكيرة أ وجطر معد ين جر بن دا 
المتولد سنة ۲۲4 في طبرستان ب : آمل, وتوفي في شوال سنة ٠١‏ كان معاصراً لابن 
قتيبة الديئوري ومقدماً على ابن عبد ريه والسعودي, وضد بالغ السعودي في مدع 
ارجل, قال في مروج الذهب(۳: وأما تارج أبى جعفر محمد بن جریر الطبري الزاهي على 
old tt‏ والزائد على الكتب الصنفات, فقد جع أنواع الأخبار وحسوی فنون الآثار 
واشتمل على صنوف العلم(۳, وهو كتاببة:تكثر فاندته وتنفع عائدته. وکیف لا یکون 
ذلك gay‏ ففيه عصرء وناسك بف رمي وال نت علوم فقهاء الأمصار وحسلة السفن 
والآثار... 

قال: حدثنا ابن ميد , قاری tie‏ عن زياد بن لیب , قال : اتی 
عمر بن الخطاب مزل علي وفيه طلحة والزبير ورجال من المهاجرين فقال ولله 
So‏ عليكم أو GAS‏ البيعة . فخرج عليه الزبير Liat‏ بالسيف. فعثر فسقط 
السیف من بده. فوثبوا عليه فأخذوء!. 

إلى أن قال: فهجرته فاطمة فلم تكلمه في ذلك حتی ماتت, فدفنها علي ليلا وم OB‏ 


.» تاريخ مدينة دمشسق ۳۰ وفیه : كشفت , بدلا من «فتشت‎ By .4۳/۳ مروج الذهب‎ .١ 
۰۱۳۳/۳۰ AAI مار‎ ۰۱۷۱ ally 

۲.مروج الذهب ۱۵/۱ 
٣‏ في المصدر :ضروب العلم. 

AVY all VTA تارج طبر ۲۰۲/۳ بحارالأثوار‎ 


حياة الزهراء دع » 


جما أبابكر. وكان لعلي وجة من الناس The‏ فاطمة, فلا توفيت فاطمة انصرفت وجوه 
الناس عن علي . فكنت فاطمة ستة أشهر, ثم وفيت . قال تفتر: فقال رجسل للمزهري: 
أفلم يبايعه علي ستة أشههر؟ قال: لا. ولا أحد من بني هاشم حتى بیع عسلي. فلا رأی 
علي انصعراف وجوه الناس عنه ضرع" إلى مصالحة أى يكرا" 

وقال: وتخلف علي والزبير. واخترط الزبير سيفه وقال؛ لا أغمده Ge‏ يبايع علي. 
فبلغ ذلك أبابكر وعمر, فقال عمر: خذوا سيف الزبير واضريوا به الحجر. 

قال: فانطلق إليهم عمر, فجاء بهما تعباً وقال : لتبايعان وأنجا طائعان أو لتبابعان وأا 
كارهان, فبایعا(۳, 

وقال لبلاذري -على ما نقله السيد المرتضى علم المدى عنه في الشاي" والبلاري 
بالذال المعجمةا*. وهو أبوجعفر أحمد بن يحبى بن جابر البغدادي , شاعر كاتب مترجم. 
له كتاب «فتوح البلدان » و«أنساب ce att‏ كان منشأه بسيغداد. وكان مقوباً عند 
خلفاء عصره المتوكل والمستعين ولا sig‏ ق عة ۳۱۷۹ وكان معاصراً لابن قتيية . 
وكانت وفاته بعد عامين من وفاته, 7هوَرويعن المدائني . وهو أبوالحسن علي بن حمد 
بن عبدالله البصعري الدائنيالشیخ اقلم تبون اهر صاحب النصانيف الكثيرة. منها 
کتاب خطب النبي وكتاب خطب أميرالمؤمنين وكتاب من قتل من الطالبيين وكتاب 
الفاطميات وغيرهاء وينقل عنه شيخنا المفيد في «الإرشاد» وابن أبى الحسديد في «شرح 


۱ ضرع إلى أمر : خضع له ورضي په 

۲ تاريخ الطبري ۰۲۰۸/۳ شرح این أبى الحديد VT‏ 

۳ تاريخ الطبري ۲۰۳/۳, يجار الأثوار .1814/14 

۰۲۸۲/۱ وعنه في الكتى والألقاب‎ ۰۱۱۹/۱ QL 

۵ نسي إلى بلاذر لشريه منه على غير معرقة فكان سبب وسوسته في آضر عسره. ها البلاذري» 
كان یُستعمل gid‏ الذاكرة وحدة الذهن . دائرة المعارف الإسلامية 4۳۰/۱۲. 1 
. أنظر ترجمته في الوافي بالوفيات ۲۸۱/۸ 


بعد أبيها الرسول « ص» ET‏ 


الهج »۰ ويروي کنیا عن عَوَانة بن SL‏ ولا أعتمد على رواياته عنه, لأن عواننة 
من الوضاعين. وقد مرت ترجمته في ترجمة النساء . وتوفي بمقداد سنة ۲۲۵ BATS‏ 
Mega‏ فهو مقدّم على أبن قتيبة » ونحن تنقل كلام السيد في الشافي بألفاظه . قال: 

خبر الإحراق, قد رواه غير الشيعة من لا يُتهم على القوم. فروى البلاذري وحاله في 
الثقة عند العامة ally‏ عن مقاربة الشيعة والضبط نا يرويه معروفة, عن المداسني , عسن 
سلمة بن حارب. عن سلیان الليني . عن أبن عون: إن أبابكر أرسل إلى علي يريده جير 
على الببعة» فلم يبايع . فجاء عمر ومعه قبس » فلقيته فاطمة على الباب . فقالت: 
یبن المخطاب أتراك حرقاً عمل داري ؟! قال: نعم . وذاك أقوى فيا جاء أبوك . وجاء علي 
فبایع. 

وهذا الخبر قد روته الشيعة من طرق كثيرة. وإغا الطريف أن يرويه شيوخ حدقي 
العامة , 

وروی ابراهيم بن سعيد الثقني باستثادة Ge‏ جعفر بن محمد عليهم| السلام قال: وله ما 
gl‏ علي عليه السلام حتى رأى Joo TOE‏ یه fila‏ 

وروی السيد VA LG‏ عن الواقدي قال: جاء عمر ومعه جماعة منهم أسيد بن 
حصين وسلمة بن سلم!* Ju‏ إلى باب فاطمة رف البيت dele‏ فصاح عمر: 
أخرجوا وبايعوا قبل أن حرقنکم!. 

وفيد Lal‏ عن ابن جيرانة في كتاب الغرر. عن زيد بن أسلم أنه قال: كنت ممن مل 
الحطب إلى دار فاطمة مع عمر بن GUL‏ لما امتنع علي وأصحابه عن بيعة أبى بكر, فقال 


۱ أنظر : لسان الميزان 1410/1 

۲ تفس و1 أو كا 

؟. مار الأتوار ۰1۱۱/۲۸ الکنی والألقاب ۰۳۸۳/۱ 
6 الطرائف ATV‏ 

6 في المصدر: سلامة. 

. عبارة الطرائف هكذا: أخرجوا أو لتحرقها عليكم‎ A 


>» احياة الزهراء‎ oY 


عم لفاطمة : أخرجي عن البيت وإلا لأحرقن الدار مع من فيها. قال: وكان في الدار علي 
وفاطمة وحسن وحسين وجماعة من أصحاب الرسول صل لله عليه وآله, فقالت 
فاطمة : أتحرق علي وولدي؟ قال عم والله لأحرقنهم أو يخرجوا ويبايعوا. 

قال: وروی مثله صاحب كتاب أنفاس الحابر ونفايس الجواهر. وكان Tepes‏ 
النظامية ببغداد -انتهی(, 

وقال السعودي في مروج الذهب , عن عروة بن الزبير في مقام الاعتذار عن أخيه 
عبدلله ما هذا لفظه : وحدث النوفلي في كتابه في الأخبار. عن ابن عائشة, عن أبيه . عن 
ماد بن سلمة قال: كان عروة بن الزبير يُمذر أخاه إذا جرى ذكر بني هاشم [وحصره 
إياهم في [oad‏ وجمعه طم طب لنحريقهم ‏ ويقول: إما أراد بذلك رهام ليدخلوا في 
طاعته. كيا أرهب بنوهاشم وجُع هم الحطب لإحراقهم إذهم أبوا البيعة فيا سلف" - 


وف شرح نهج PBI‏ لابن أبي JAMA‏ قال: قال أبويكر : وحدتنيآبوزید 


عمر بن Bt‏ عن رجاله قال: جاء مر ألا بيت فاطمة في رجال من الأنصار ونفر قسليل 
من آلهاجرین, فقال: والذي نفسي پیدهآتخرجن إلى البيعة أو لأحرقن الببيت عبليكم - 
انتهى. 


وفيه أيضاً: قال أبوبكر : أخيرني Seal‏ الباهلي. عن إسماعيل بن مجالد, عن الشعي » 
قال: قال أبوبكر: يا عمر أين خالد بن الوليد ؟ قال : هو هذا. فقال: انطلقا لها يعني 
علي والزبير ‏ فأتياني le‏ فانطلقا . فدخل عمر ووقف خالد على الباب من خارج, 
فقال عمر للزبير: ما هذا السيف ؟ قال: أعددته لأبابع علياً. قال: وكان في البيت ناس 
كثير ,مهم المقداد بن الأسود وجمهور الهائميين.. وكان في خارج البيت مع خالد جع كثير 


۱.الطراتف: ۲۳۹ وم توجد فيه العبارة الأخيرة «وکان بمدرسة ..». إحقاق المق ۳۷۳/۲. 
۲ مرو الذهب TV‏ 
۳ شرح نهج البلاغة, أبن ی مدید ENN‏ 


بعد أبها الرسول «ص ٠٠.»‏ 


من الناس أرسلهم أيويكر رد٤‏ هيا 

إلى أن ن قال :ثم دخل عمر فقال لعلي: : قم فبایع, فتلكاً واحتبس. فأخذ بيده وقال: 
فم. فأبى أن يقوم, فحمله ودفعه كما دقع الزبير. آمسکها خائد وساقهيا عمر ومن معه 
lige bigs‏ واجتمع الناس ینظرون, وامتلأت شوارع المدينة بالرجالء ورأت فاطمة ما 
صنع عمر؛ cb nad‏ وولولت. واجتمع معها نساء كثير سن المائميات وغيرهن, 
فخرجت إلى باب حجرتها ونادت: يا أبابكر ما أسرع ما أغرتم على أهل بيت رسول الله 
aly‏ لا أكلم عمر حتى ألق PIA‏ 

وف إثبات الوصية للمسعودي قال: فأقام أميرالمؤمنين ومن ممه من شيعته في مسنازله 
بماعهده إليه رسول لله صلى لله عليه وآله. فوجهوا إلى منزله فهجموا عليه وأحرقوا بابه 
واستخرجوه مئه کرهًء وضغطوا سيدة النساء بالباب حتى أسقطت ne‏ وأخذوه 
بالبيعة , فامتنع وقال: لا أفعل . فقالوا : نبفتلك . فقال: إن تقتلوني فأنا ne‏ وأخو 
رسوله. وبسطوا يده فقبضها Yo fel ney‏ فسحوا عليها وهي مضمومة" - 
أنتهى . 

هذا ما وقفنا عليه من زواياتهم Ry NM‏ في كتبهم وتواريخهم المعتمدة المعتيرة عندهم 
من قدماء أصحاهم alley‏ الم عل AST‏ من ذلك. وفي كتب متأخريهم 
أيضاً مثل ما ذکرنا تركناها Ly,‏ للاختصار » وفيا ذكرناه كفاية لأولى الأبصار. 

ويُستفاد مماذكر آمور: 

(منها) هجوم الناس وفيهم عمر وخالد بن الوليد على دار فاطمة» وني الدار فاطمة 
والحسن والحسين وعلي بن أبى طالب عليهم السلام والمقداد بن الأسود وجماعة من 
بني هاشم وغيرهم وعدة من نساء الاشميات وغبرهن, وشوارع المدينة قد استلاأت 
بالرجال. 


AV شرح نهج البلاغة ابن أبي الحديد‎ ١ 
۰۱۲۳/۱ خاة المستدرك‎ ۳١۸/۲۸ جار الأنوار‎ ۲ 


حياة الزهراء «ع» 


وهذء الحالة التي لا يرضى مسلم بمسلم ولا بغير مسلم ولا غير مسلم بسلم. فكيف 
بالصديقة الطاهرة سيدة نساء العالمين وبضعة خاتم النبيين صلى الله عليه وآله. والتباجم 
على دارها بهذه الكيفية ما اتفقوا عليه من غير نكير, بل عليه جمهور المسلمين. 

(ومنها) جمعهم الحطب للاحراق الدار وإحراق من كان فيهاء فاطمة ومن معها وفيها. 
وهذا أيضاً لا يدكره أحد sp‏ ومعرحت به الروايات المنقدّمة وتواريتهم. 

(ومنها) حرق الدار, بحيث أن علياً رأى الدخان قد دخل بيته .كما في رواية الشقني 
والمسعودي. وهذا قد أنكره القاضي وتبعه بعض . والروايات RA Re‏ على ردّهم. 

(رمنها) دخوهم دار فاطمة من غير إذن, بل مع el‏ الصعریع. وهذا أيضاً من المتفق 
عليه عند جمهور المسلمين. 

(ومنها) إخراجهم بعلها بحضورها بأشد الحالات جبراً وعنفاً . وقوده Dt‏ قبيحة 
منكرة. ويستلزم هذه الحالة عادة أموراً لا.يطيق القلم تحريرها والبيان عن تقريرها. وان 
لم يكن في مان الروايات من هذه اللولؤم ینالیم إلى خالد بن الوليد وقومه مع 
الزبير إلى أبى بكر . 

(رمنها) منع فاطمة لعمر SIGE‏ واه دیابن الطاب أجئت لتحرق دارنا؟ قال: 
انعم . وقوها له: أتحرق علياً وولدي؟ قال: نعم. وأمثال ذلك من ردعها له وسنعها ااه 
وعدم ارنداعه وإجابته با لا يليق بها ولا يصدر إلاعن مثله. 

(ومنها) bel‏ -روحي فداها خرجت وولولت بعد إخراج بعلها من الدر ونادت با 
مر في رواية أبن أب الحديد . 

(ومنها) أنها تعهدت والقزمت بأن لا تكلم أبابكر وعمر حتى تلق لله تتعالى وأباها. 
كبا صرحت به الروايات . 

(ومنها) أنهم ضغطوا سيدة النساء اباب حتی أسقطت محسناً كبا صرح به في رواية 
السعودي ونسب ذلك فيها إلى القوم بقوله «ضغطوا». إلا أن في رواية النظام نسب ذلك 
إلى عمر. قال السيد في الطرائف: روي عن النظام أنه قال: إن عسمر ضعرب بطن فاطمة 


بعد el‏ الرسول «ص » 


حتى ألقت محسناً من بطنهاء وكان عمر یصیح: أحرقوا الدار ct‏ فيها ‏ 

والنظام هذاء هو أبواسحاق إبراهيم بن سيار بن هان البصري, ابن أخت أبى اذيل 
لاف شيخ العتزلة. وكان النظام صاحب العرفة بالكلام, أحد رؤساء المعقزلة, أمستاذ 
الجاحظ وأحمد بن الحائط. كان في أيام هارون الرشید -قاله ا محدث المعاصر في کتاب 
الكنى YL,‏ وفيه ذکر ترجته الصفدي في كتابه ألوافي MNS SL‏ ونقلها عنه 
صاحب العبقات مع بعض الأقوال . منه : كجبر العسن» وأن الاجماع ليس بحجة وكذلك 
القياس وإغا الحجة قول المعصوم. وأنه نص النبي صلى اله عليه وآله على أن لاسام علي 
وعینه وعرفت الصحابة ذلك لكنه كتمه عمر لأجل أبى بكر إلى آخر ما قال. 

وسمأقي عن قريب زيادة بیان وتوضيح في ترجمة Mote‏ فانتظر , 

وأنت بعد التأمل في الروايات المذكورة والتدبّر في خصوصياتها وما يُستفاد منها وما 
ضغطوا بفاطمة بضعة الرسول صلى لله عليه وآله, تعرف أن كل واحد منها إن لم يستلزم 
الكفر على مر تكبيها -بناء على Ge pel‏ أشد اللوم ومنتهى الذم وضايةالطمن 
ونهاية التوبيخ على من ارتكب والح دأ.منها فكيف أبجممها. ولا بصدر ذلك عن دفي إلى 
ولي فكيف of‏ يدعي خلافة days!‏ رسول لله Jr‏ الله عليه وآله. 

ولنعم ما قيل في الطرائف : یا ليت انهم لم یذکروا مناقب فاطمة ولم يرووا ما روا في 
حقها. وأ نساء العالمين, وبضعة النبي . وأصدق الناس بعد أبيهاء وغير ذلك ما 
رووا في حقها. أو لم يذكروا ما فعلوا بها وبزوجهاء وهل هذا إلا التتناقض والتهافت 
والفضيحة عند سائر الأمم بل عند من لا دين له. 

وقصارى ما بوبه قوهم -بناء على أصوهم أن هذا وأشباقه لا pat‏ بمقام BID‏ 
بعد عدم اشتراط العدالة فضلاً عن المصمة ولا طهارة المولد, ما اشترطه الشيعة في إمامهم 


۱ الكنى والألقاب ۲۵۳/۳. 
MANSY‏ 
۳ يريد tal‏ بن الامام أميرالمؤمنين عليه السلام , السقط بين الباب وا لجدار. 


ير احياة الزهراء وع » 


وخليفتهم, وأن BOUL‏ عندهم يجتمع مع كل فسق ويجتمع مع ASI‏ البساطني والاسلام 
الظاهري. ويوضّح ذلك أشد وضوحاً في خلافة يزيد وأنه خليفة المسلمين مع عدم طهارة 
المولد. على ما صرح به مؤرخوهم وفعله ما فمل » ومع ذلك كله هو خليفة ا لمسلمين. 

فیرجع الغزاع إلى شرائط الخليفة وولي المسلمين والاسام. فهل يُشترط في الخسليفة 
والامام -سوی الاسلام وعدم الكفر الظاهري -شيء من العدالة أو العصمة وطهارة المولد 
ما اشترطه الامامية في إمامهم أو LALLY‏ وللكلام مقام آخر. 

ومقصودنا في الرسالة ذكر ما جرى على الزهراء سلام لله عليها بعد أبيها من الأمة ومن 
رئيسها. ولسنا Lal‏ في مقام الطمن والتنقيد والنقض والإيرام. وإغا ذكرنا ذلك تنصحيحاً 
لأفعالم بناء على أصوهم. oly‏ هذا أولى ما ذكره ابن yl‏ الحديد pled yy‏ بعد 
تصدیقه ما had‏ قال في شرح ell‏ بعد ذكر بعض الروايات المتقدمة : 

والصحيح عندي أنها مانت وهي واجيدة على أبى بكر nes‏ وأنها أوصت أن لا 
يصليا عليها. وذلك عند أصحابنا iy gia spel‏ هماء وكان الأولى (کراشها واحترام 
غزلتها. لكنا خافا القُرقة وأشفقا od‏ الفتنة , فقيل ما هو الأصلح حسب ظنهباء وكانا من 
الدين وقوة اليقين كان مکی wh‏ ف ذلك , وال میور الماضية بر الوقوف على 
عللها وأسبابها. ولا يعلم حقائقها إلا من قد شاهدها ولابسهاء بل لعل اساضرین 
المشاهدين ها لا يعلمون باطن الأمرء فلا يجوز المدول عن حسن الإعتقاد فيه يما 
جرى: ولله ولي الغفرة والعفو. فان هذا لو ثبت أنه خطأ م يكن كبيرة. بل كان من باب 
الصفائر التي لا تقتضي التبرؤ ولا توجب زوال التولي -انتهی. 

فيا للعجب of‏ يدعي العلم والفضل ويريد تطهير مقام BAL‏ وينزهه عما يرد عليه 
Sn‏ أفعاهم وأعبالهم في قبال من يطعن عليهم ویذمهم AB‏ ويقبتحهم أن يصدر منه 
هذه المقالة ویتفوه بما لا يصدر عن جاهل فضلاً عن فاضل . 


.۵۰/٩ شرح نيج البلاغة أبن أبي الحديد‎ ١ 


بعد أبيها الرسول «ص .۰ 


كيف نسب إلى أصحابه المعتزلة أن اهجوم على دار فاطمة وإيذاءها وجمع الحطب عند 
دارها وإرادة إحراقها وإحراق علي والحسن والحسين وجاعة المسلمين من الماشميين 
وغيرهم والدخول على بيت بغير إذنها بل eli‏ المعرج عن الدخول. وغير ذلك ما مرء 
من الأمور المغفورة GE‏ ذنب في al‏ يستحق abe‏ العقاب وكان ذنباً غير مغقور. 
بل بظهر منه أن [هذه ] الأمور ليست ل نالعز فى كا ركه أو ليان 
الأمورالمكروهة. بل يظهر منه أن الأمور المذكورة جائزة هم بل تبب خوفاً سن ارف 
وإشفاقاً عن dell‏ وأبويكر في ذلك الوقت فت ام يكن خليفة للمسلمين وأولى الأمر حتى 
يقال إنه واجب الاطاعة pally‏ الأمر في جريان أسره ونفوذ قوله إلى هذه الأفعال 
القبيحة . ضر ورة أنه لم يتم الإجماع الذي ادعوه في أمر الخلافة . وكيف يتم ELEM‏ بمخالفة 
جم غفير وجمهور من الاس » وكيف يتم الإجماع مع إجبار علي والزبير على البيعة على ما 
صمرحوا به, وأن We‏ م يبابع حتى مانت فاطمة بعد ستة أشهر على ما يأتي, وكان بيعة 
عمر لأبى بكر قبل اتعقاد الاجماع علي ال لت كانت فأتة على ما قاله عمر. فهذا 
الجاع باطل بإجماع اسلمین. كا یف دی تأمل في تواريتهم وأحاديثهم ‏ 

وبعبارة أخرى :إن تم الإجماع قبل ی ی ومن كان سعه في دار فاطمة فلا وجه 
لاجبارهم على البيعة . وان Ge TR ERIE‏ ومن معه فلا وجه لبيعة عمر. وهو 
ول من بیع وتبعه غيره قبل dell‏ الإجماع. 

وهنا الإشكال وارد عليهم في أعباهم وأفعاهم وسياستهم بعنوان BAD‏ قبل بيعة 
علي عليه السلام ومن معه من المتخلفين في مدة سئة أشهر. على ما روا أن بسيعته كانت 
بعد موت فاطمة سلام لله عليها. بل برد علهم أن کل من مات قبل قامية الإجماع وتحقق 
عنوان المخلافة مات ميتة الجاهلية. ضرورة أنه مات dy‏ يعرف إمام زمائه. وقد وردت 
النصوص من الفريقين أن «من مات ولم يعرف إمام زمانه مات ميئة AU‏ فتأمل . 


بحار الأنوار NVA‏ مستدرك سقينة البحار VET‏ أبدلوها بقوطم «من ماث ولا بيعة عليه 
مات ميتة جاهلية » أو دمن مات بغير امام مات ميتة جاهلية » eat AS]‏ ]واا أيضاً يتم 


.... حياة الزهراء ag‏ 


GS poe يظهر بطلان قوله دفلا موز المدول عن حسن الاعتقاد فیا با‎ Sole 
فلأن مفاده حمل فعل المسلم على الصحة.‎ 

وأنت خبير بأن أمثال هذه الاستدلالات في مثل اقام من باب ضيق GUL‏ من عدم 
إمكان رد الشبهة والاشکال. مع أن مع السلم بالفساد على ما نطقت به الروايات 
والتوارج وتصديق اليب هو نفسه على ما صرح به في أول کلامه -كيف يحمل على 
الصحة . ولو be‏ على الصحة في أمثال المقام برد عليهم ألف إشكال لا يكنهم الجواب 
عنها. 

بل لو صح هذا الباب في المقام وأمثاله لا يبق عمود ولا عود. فكديف لا نمحمل فعل 
فاطمة وعلي والحسنين والزبير وسعد بن SOL‏ وجملة ا هائميين وكثير من أهسل المدينة 
على الصحة في عدم البيعة . فهم معذورون, فإنهم فعلوا ما هو الأصلح بنظرهم. فلا يجوز 
إجبارهم على البيعة . خصوصاً قبل قاية الإجماع. 

وأعجب من ذلك قوله بأن «هذا Sag‏ يكن كبيرة بل من الصفاثر Me‏ حاصله: 
إن مع حمل فعلهم على الصحة لم ينيك کون سكلا ولو ثبت أنه خطأ فيا فعلوه من hig)‏ 
فاطمة وهتك حرمتها والكلام مه SET‏ مقامها والدخول في بسيتها مع اللي 
المارج منها وجمع الحطب على Ws‏ ریا sai‏ إحراقها وعلياً والحسنين وكل 
من كان في البيت وقّؤْد بعلها بحضورها بأسوأ الحالات من الصفاثر. 

فأية كبيرة الإسلام يجب الإجتناب عنها؟! أفقرى من نفسك إن فعل أحد من 
الناس بل آدناهم فعل هذه الأفعال أن تعده ذنباً صغيراً معفواً عنه. فكيف ببیت النبوة 
وبفاطمة ؟ ly‏ فقيه يُفقي بأن إرادة إحراق فاطمة وعلي والحسسن والمسین مع | 


الاحتجاج على الخليفة الأول» فان عدم بيعة فاطمة وعلي عليه السلام له ديل على عدم EM‏ 
بأهليته للخلافة . فليس إماما يلزم متابعته وطاعته هالبيمة . 

NBM ag شرح‎ ١ 

۲ شرح نهج البلاغة ON‏ 


بعد أبيها الرسول ote‏ 


مقدمات الإحراق وتأكيد الإحراق بالقسم -على ما مر من الذنوب الصفائر ؟ وأيّ عالم 
يقول بأن إيذاء فاطمة مع ما ورد في حقها من الروایات كان ذنباً صفيرً؟ فقد صهرحوا بأن 
إيذاء المؤمن من كبائر الذنوب , فكيف بفاطمة والحسنين عليهم السلام . 

ولو أغمضنا عن جميع ذلك وتنازلنا مما ٤‏ لابن أبى الحديد وقلنا على خلاف عقيدتنا 
وعقيدة المسلمين نها من الصغائر أو كبيرة معا عنها على ما نسب إلى المعقزلة كذباً 
وافتراء ee‏ فنقول : إن ذلك بالنسبة إلى حقوق لله تعالى. ولا ريب أن الإيذاء وكل ما 
مر من حقوق الناس , وقد نص الفريقان أن الغيبة وأمثاها من حقوق الثاس , فلا بد من 
الإسترضاء و [طلب] العفو عن الإساءة. وقد مرح ابن أبى الحديد في أول كلامه بأن 
فاطمة ماتت وهي واجدة وساخطة على أبى بكر وعمر. وقد أخذ [ذلك] عن البخاري 
وغيره. حيث صعرحوا بأنها ماتت وهي ساخطة. ومع هذا كله فكيف لا يقتضي السيري 
ولا وجب زوال التو لی ؟1 

ومن أعمي قلبه أعمي بصيره. هدانا هس لسبیل واله ولي التوفيق . 


فصل 
(ما جرى عليها بعد أبيها سقوط جلينها) 


قد اتفتي السلمون -إلا من شد أن لما روحي فداها ملا ماه رسول لله صلى لله 
عليه وآله Lae‏ بضم اليم وسكون الحاء وكسر السين على ما هو المشهور في الكستب 
المروف في الألسن. 

وعن الزرقاني في شرح الواهب والصبان في إسعاف الراغبین: بضم الميم وفتح الحاء 
وتشديد السين المكسورة. وهكذا رمز في,جملة من اللخ . ويؤيده لفظ Ch‏ 

بر » و«مُشَير» بالتشديد على ملإضبظوأ AbD‏ 

the dy‏ من روايات الفريقين أل رسول اه Jud‏ الله عليه وآله سمى أولادٌ علي عليه 
السلام باسم أولاد هارون Ady‏ عمش »۱ بالتشبديد . 

Jy‏ لسان JMS all‏ ابن بري: لم م ذْكرَ الججوهري شب وشپی في اسم لسن 
والحسين gle‏ السلام. قال : ووجدتٌ ابن خالويه قد ذكر شرحهما ضقال: شب وشپر 
pty‏ هم أولاد هارون على نبينا وآله وعليه الصلاة وانسلام. ومعناها Ry ally‏ حسن 


و« 


وحسين ty‏ قال: ویبا می علي عليه السلام أولاده شب es tbs‏ يعني 
bane‏ وحسيناً Rett‏ 


وأما من لم bee Sh‏ في أولاد علي بن أبى طالب عليه السلام كأحمد بن علي بن مهنا 
الداودي في عمدة الطالب والشيخ شرف الدين العبيد لي النسابة , فلأتهم في سقام تعداد 


۸۵/۳ shall alll شرح الأخبار‎ .١ 
595/5 لسان العرب (شير)‎ ۲ 


aged aga ETE 1 


[من بقي] من ولد علي عليه السلام لا مطلقً ولو بالسقط . 

el ولم یذکروا لماذا‎ tgs في رواياتهم وتوارينهم أن محا‎ achalls 
سقطاً. قال محمد بن أبى طلحة في مطالب السؤول في مناقب آل الرسول ؛ وذكر فيم محسناً‎ 
شفيقاً للحسن والحسين مات سقطأ . وقال انصبان في إسعاف الراغسبين: حسن أدرج‎ 
بن محمد القسطلاني في الواهب اللدئية : إن حستاً مات صغيراً. وقال‎ aed وقال‎ hi 
ابن الأثير في أسد الغابة : توفي بحسن صغيراً. ويكن إرجاع كلامه| إلى قول محمد بن‎ 
1 . أبى طلحة وقول الصبان‎ 

وقد مر قريباً رواية السعودي قال : وضغطوا فاطمة سيدة النساء بالباب حتى أسقطت 
محسنأ!"!. ورواية النظام شيخ المعتزلة ورئيسهم: إن عمر ارب بطن فاطمة Gam‏ ألقت 
یا 

وقال الشپرستاني في الملل والتحل في جواب استدلال العلامة بقوله صل الله عليه 
وآله «اللهم GA al‏ معه حيث داز»۰۳۱ قاو هذا شئ لايُرتاب فيه . إلى أن قال: وهل 
كان غصبهم الخلافة وصعرفها عن Jal‏ بيت الليوة قبل دفنه وهمهم بإحرأق بيتهم وسوقهم 
أميرالمؤمنين بأعنف العنف ff‏ البيعة وغصپ حق فاطمة وقتل ولدها بعد وصية نيهم - 
إلى آخر ما قال. 

وأما الشيعة فقد ثبت عندهم باتواتر : أن عمر ضفط فاطمة عليها السلام بين الاب 
ably‏ فصاحت :با ابا رسول ل روت نيما اوخو امرخ يدف 
المرويات عن أنمتهم والأحاديث المتواترة عنهم عليهم السلام وكتبهم التاريخية بحيث كان 
-على ما يشهد به التاريخ من أول الأمر إلى زمائنا من البديهيات والمسلميات التاريخية بل 


١‏ نقله يف کتاب السقيفة أم شتن: ۷۰عن المسعودي في إثسبات الوصية . وأنظر؛ شرح نهج 
البلاغة ,ابن أبي الحديد NOVY‏ 
ste‏ انار ۲۰۸/۲۸ 


+ ار لور ۳۸۳/۲۹ 


بعد آپیا الرسول 


المذهبية , بحيث تعرفه النسوان والصبيان من أهل السواد والبراري والبلدان , بل لا یرف 
التشيع إلا بهذه العقيدة وان اختلفت LS‏ الشيعة في الجسملة في ككيفية القضية ‏ لكن 
السلم عندهم أن محسناً سقط ميت بقعل عمرء ونسب ذلك إلى جل الششيعة أبن أبى مدید 
في شرح النيج وکذا حمود الآلوسي في شرح القصيدة العينية عند ذكر أولاد قاطمةء قال: 
ومن الناس من يذكر من أولادها الذكور Le‏ وقد مات صغيراً. وزعم الشيعة أنه كان 
سقطأً , لقصة يذكرونها ما لا أصل له. 

وقال ابن أبى الحديد: ومن الأمور الشنيعة الستقبحة التي يذكرها الشيعة أن مر 
أضغط فاطمة عليها السلام بين الباب lal‏ فصاحت: يا أبتاه ييا رسول الله , وألقت 
جنینا میت( -انتهی 

ولسلها تما في ذلك این تيمية , ويتبعهها في ذلك علي جلال المصري في كتايد 
«الحسين» ج ۲ ص ۰۱۱۷ قال: ورأ بي أز:هذه القضية لا أصل Ub‏ عير كماكان 
دید في دنه صلباً في حق لل کال ریما il‏ رؤفا بالمسلمين بريئاً من ارتكاب 
مثل هذء الجناية . ولو كان ها أصل لها جع الشيعة _انتهى . 

أما الآلوسي فحاله في نصا موم ولمجب من ابن أبى الحديد BFL‏ 
الفاضل المؤرخ كيف نسب إلى جمهور الشيعة بطوائفهم أمراً شنيعاً موضوعاً مجعولاء وم 
يذكر في أيّ وقت وضع وجعل ومن وضع. Ay‏ وضعوا هذا الأمر الشنيع المستهجن», 
ومن ردّهم وردعهم وكذّبهم إلى زمانه وقد توفي ستة BAN‏ وم يكن عنده مصنفات 
شيخه ورئيس المعقزلة النظام , وقد صرح في كتابه -على ما مر بأن عمر ضرب بعلن 
فاطمة call go‏ جنينها. وكان في زمن هارون الرشيد . وهل هومن الشيعة وأنه وضع 
هذه الشنيعة . 

أو السمودي الذي اعتمد على کتبه وعلى مروياته حتى قدمه على سائر الزرخین 


شرح نيج البلاغة AVY‏ 


۳ یی دنب حياة الزهراء ع 6 


وصحح ما عنده, بظهر ذلك لمن راجع شرح النهج حيث اعتمد على مرویانه أشد الاعتاد 
واستند إلمه نهاية الاستناد . 

أو ابن أبى طلحة الشامي أو الصبان وغيرهم. 

ولابن أبى الححديد المعتزلي J‏ طالب الشيعة بالدليل والمدرك كا هو دأب العلماء, لا 
رمي الشيمة قاطبة بالجعل والوضع . حتى يشبتوا من رواياتهم وحدنيهم وحققيهم أن القصة 
ليست مجعولة كبا صرح بمخالفتهم أيضاً. 

وأعجب من ذلك استدلال جلال المععري أن عمر كان رؤفاً بالمؤمنين رحيماً 
بالضعيف بريئاً من ارتکاب هذه الجناية . وهذا الاستدلال مع أنه مصادرة یکذبه ويرده 
كيفية دخول عمر دار فاطمة وجع الحطب لإحراق من في الدار والقسم بأنه لوم يرج 
علي لأحرق فاطمة وعلباً aly‏ والحسين كا مر ذکره نا فراجع 

وأعجب من ذلك كله دلا با el‏ لذت جع شید .فان جع 
الشيعة -خصوصاً الامامية منهم  i SI‏ نكير. وم يكن في الشيعة من 
ple‏ ومحدنيهم وعوامهم من رذ فد لتية تقاها, غاية الأمر أنه لم يكن لبعض 
العلماء ذكر في ذلك وذلك لا يدل GE‏ لادم التطديق . مع أنه لو کان مثل هذه 
القضية لاب وأن تثبت بتصدیق العموم؛ لم ببق ال المصعري وأتباعه أمر حى في أساس 
مذهبه, بحيث یصدقه جميع [أتباع ] نحلته ول ينكره أحد وهذا واضح لمن له Gal‏ تأمل . 

وما ذكر يظهر ما في كلام ابن أبى الحديد. حيث قال: فأما الأمور الشنيعة المستهجنة 
التي بذكرها الشيعة من إرسال قنفذ إلى ت فاطمة وأنه ضعربها بالسوط فصار في عضدها 
sts‏ وقي أثرها إلى أن gly cal‏ عمر أضغطها بين الباب والجدار فنصاحت: يا 
lal‏ رسول لله . وألقت جنينها متا وجعل في عنق علي حبل بقاد به وهو find‏ 
وفاطمة خلفه تصرخ وتنادي بالويل بالتبور, وابناه الحسن والحسين معهما یبکیان, وأن 


۱اشع را 


,) من ا ملي , لسان المرب (دملج‎ salle 


بعد أبيها الرسول «ص»... 


علياً ما أأحضر سألوه اليمة فامنع فكد بات .فا : إذن تقتلون عبذلله وأخا رسول 
الله. فقالوا: أما عبدالله فنعم وأما أخو رسول لله فلا.. فكلّه لا أصل ها عند أصحابنا. ولا 
et‏ أحد منهم. ولا روا أحد من أهل الحديث ولا يعرفونه . وإفا هو شئ تنفرد الشيعة 
بنقله col‏ 

فيا للعجب كيف أنكر هذا الفاضل المؤرخ الحدث [كل ما ذكر] ونسب إلى تفرد الشيعة 
aly‏ لا أصل لا ذكروه ولا رواه أحد من أهل الحديث ولا يعرفونه . وقد روى جسلة من 
الأحاديث المتقدمة وذكرها بأسطر قبل هذه المقالة, وذکر الأحاديث في مواضع من 
شرحه, وعنده من كتب ا لمؤرخين ککتاب أبن قتيبة في الامامة والسياسة والعقد الفرید 
والطبري وكتب النظام شبخ المعتزلة والسعودي, وغير ذلك» وقد صرح بجملة مما أنكره 
في متن الأحاديث Choy‏ به المؤرخون, ولا حاجة إلى ما صرح به في المذهب والتارج 
جملة وجملة, ومن أراد فليراجع إلى ما تقلتاء رمن الحديث والتارج. 

ولقد ذكر قصة سقط الجنين تقلا عن Ghat‏ جعفر النقيب , قال بعد ذكر قصة هبار 
بن الأسود وأن رسول الله صلى اله حلیه وآلةتأباح دته يوم فتح مكة لأنه روّع ز 
رسول الله بالرع وهي في هود ج وكات Sob‏ فرأتاً وطرحت ذا بطنها!"". قال: قرأت 
هذا pt‏ على الثقيب أبى جعفر فقال : إذاكان رسول لله أباح دم هار لأنه روع زينب 
cal,‏ بطنها. فظاهر JUN‏ أنه لو كان Le‏ لأباح دم من روّع فاطمة عليها السلام حقى 
أروي عنك ما يقوله قوم إن فاطمة عليها السلام روعت فألقت 
ني ولا تروعتي بطلائه . فإني متوقف في هذا الموضع لتعارض 


الأخيار ندي نی -انتهی. 
يما get‏ عل ارف اليم LL‏ اکم کف هد یه وحسر مله 


3۰/۲ شرح نبج البلاغة‎ ١ 
۰47۹/۲ ؟. أنظر قصة هبار ين الأسود في تأرج الطيري‎ 
AE شرح نھچ البلاغة‎ * 


ay‏ عياة الزهراء وع» 


ونسب ذلك إلى قوم. وكيف أجاب النقيب بأنه متوقف فيه لتعارض الأخبار ولم يرو منهم 
خبر على تقية حتى aad‏ ,مع أنه يكفينا في ذلك خبر الت . فتدير . 

هذاء مع أنه ذكر ما هو أشنع وأشد استهجانا . وهو جع الحطب على باب دار فساطمة 
وأقسم dy‏ أنه ثولم يخرج علي لأحرق علياً وفاطمة والحسن وال حسين على ما صعرح به في 
الرواية . ولعمري إن هذا وأشباهه المصرّح به في الروايات أشنع وأشد استهجاناً ما نسب 
إلى الشيعة وجعله من متفرداتهم. 

نعم قد ترك ابن أبى الحديد ما تفرد به الشبعة من قصة [سقط الجنين] وغير ذلك عا 
استحبى من ذكره» فيا ليته ترك ما ذكر وذكر ما تفرد به الشيعة pall‏ به في کتپیم 
وتواريخهم وأحاديئهم المروية عن أنمتهم. فان الشيعة ‏ خصوصاً الاسامية منهم -لا 
ينسبون إلى Seal‏ وعمر وغيرهما إلا ما ورد عن pall‏ عليهم السلام بأسانيدهم spall‏ 
رز عن الكذب والإفتراء عليه أو على خيرهماء خصوصاً في قبال خصمهم وأعاديهم. 
هذه رواياتهم وأحاديتهم وكتبهم لبیل فهل a‏ فبا كلمة أو حرفاً بغير استناد إلى 
الرواية عن أنمتهم ومن يوثق به ؟ حاشما مایت 

وليس ذلك بعجب من ابن یضرا إذ م ينظروا كتب الشيعة وما رووه 
عن أنمتهم بأسانيد معتيرة عندهم حتى يتبين هم صدق ما ذكرنا؛ بل لم ينظروا إلى الشيعة ‏ 
وخصوصاً الامامية منهم -ولا إلى تم إلا بعين امسقارة, بل م عدوا مذهيهم من 
المذاهب الرسمية وكتبهم من الكتب المعتمدة؛ ونسبوا لیم ماهم برءاء منه. هذا 
الشهرستاني في الملل والنحل قد نظر إلى الشيعة والإمامية بعين التحقير والذلة ونسب 
ایهم ما هو واضح البطلان كالشمس في رابعة النهار. قال: ومن أمتهم محمد بن علي ا جواد 
ابن الرضاء وقبره في بلدة قم" . هكذاء فتدبر . 


۱ الملل والتحل ۲۸۰/۱ 


بعد أبيها الرسول «ص» . م died‏ ا TNT‏ 


(تنبیه): 

قالوا: إن قصدهم في جح الحطب الإرهاب والإخافة , كبا صرح به في رواية المسعودي 
في قضية عروة بن الزبير, قال: وإغا أرادوا بذلك إرهابهم ليدخلوا في طاعته .كم أرهب 
بنوهاشم ak y‏ هم الحطب لإحراقهم إذهم أبرا البيمة'". وقد مر 

وفیه : مع أن في الإرهاب والاخافة من الاهانة والإيذاء أو اهنك ما لا يخق. فيدخل 
في مصداق «من آذاها فقد آذاني, ومن آذاني فقد آذی لله »!". فهو 55 على ADIL‏ 
Ene‏ الروايات على خلافه. فإن عمر قد أقسم بلله الذي نفسه بيده لأحرقتّهم لولم ببایع 
[علي]. وفي جواب فاطمة سلام لله عليها حين قالت له: أتحرقني وعلياً وولديّ؟ قال : 
aly‏ لأحرقنهم أو ليخرجوا ويبايعوا. وغير ذلك من الروايات المتقدمة . 


۱ مرو الذهب ۲۳/۳. 
۲ عيون المجزات: Oe‏ مناقب اين شجر آشوب ۱۱۲/۳ کشف الغمة ۹۳/۷. 


oa 


الاستنصار من الصحابة 


فصل 
(فیا جری عليها من لها على دابة رسول الله (Sd‏ 
(في مجالس الأنصار تسأهم النصيرة) 


قال المؤرخ gS‏ الامامة والسياسة"ا: وخرج عل كم لله وجه يعمل فاطمة 
بنت رسول الله صلى لله عليه [وآله] ] وسلم على دابة ليلا في ج الس الأنصار تسأهم 
ct pal‏ فكانوا يقولون: يا بنت رسول الله قد مضت بيعتنا هذا الرجل؛ ولو أن زوجك 
وابن عمك سبق إلينا قبل أبى بكر ما عدلنا به. فيقول علي : أفكنت أدع رسول الله صل الله 
عليه [ally]‏ وسلم في بيته لم أدفنه ازع الناس سلطانه ؟ فقالت فاطمة : ما صنع 
أبوالحسن إلا ما كان ينبغي لد .وان متوو( هلله حسيبهم وطالبهم -انتهى » وقد مر . 

وفي شرح المح لابن ی اس تال ”وروي من كتاب السقيفة لأحمد بن 
عبدالعزيز الموهرى. عن GO aol‏ اق اب فير . عن أبى عوف عبدالله بن 
عبدالر من عن أبى جعفر محمد بن علي عليه السلام: أن علياً حل فاطمة على مار 
وسار بها ليلا إلى بيوت الأنصار يسأهم النصعرة وتسأهم فاطمة ade‏ السلام الانتصار 
له فکانوا يقولون: يا بنت رسول الله قد مضت bay‏ هذا الرجل» لو کان أبن عمك سبق 
لین أبابكر ما دنه فقال على: أكنت أترك رسول ا متا في بيته لا أ 
الناس أنازعهم في سلطانه . وقالت فاطمة : ما صنع أبوالحسن إلا ماکان ينبغي له وصتعوا 
هم ما لله حسيبهم -انتهى. 


١.الإمامة‏ والسياسة ۰۲۹/۱ 
۲ شرم نبج MAB‏ 


اة الزهراء ازع © 


وقال Lad‏ عند شرح قول أميرالمؤمنين «فنظرتُ فإذا ليس لي ومن کلام 
معاوية المشهور إلى علي عليه السلام: وأعهدك أمس تحمل قعيدة بيتك ليلا على سار 
وبداك في يدي ابنيك لسن والحسين يوم بويع أبوبكر الصديق ؛ فلم تدع أحداً من أهل 
بدر والسوابق إلا دعوتهم إلى نفسك . ومشیت إليهم بسامرأتك . وأدليت eel‏ بابنيك. 
واستنصرتهم على صاحب رسول لله. فلم يجبك نهم إلا أربعة أو aie‏ ولسمري لو 
كنت tie‏ لأجابوك , ولكنك ادعيت باطلاً Cy‏ سالا عرف ورمثٌ ما لا يدرك _ 


انتهى. 
ومثله في البحار”"' عن كتاب GE‏ بن قيس اللملالي. قال 
آمیرالزمنین: لئن كان ما قلت وادعیت حقاً -إى قوله- وإلا فلي 
على مار وأخذت بيد ابنيك الحسن والحسين -إذ بويع أبوبكر -فلم تدع أحداً من أل 
بدر وأهل السابقة إلا وقد دعوتهم واستنصرتهم عليه. فلم تيد منم إنساناً غير أربعة 
سلبان وأبوذر والمقداد والزبير, لعمري Ses‏ محفاً لأجابوك وساعدوك ونصروك. 
ولكن ادعیت باطلاً وما لا Dasa‏ 
وبا جملة. قضية حملها على دابة رتولعتی الله عليه وآله ليلا إلى المهاجرين 
والأنصار guile‏ [عليه] اف7 
وني بعض التوارج: كان ملها إلى مجالسهم أربعين ليلة, وکانت -روحي فداها - 
تدعوهم إلى بيعة علي عليه السلام وأنه أحق باخلافة من أى بكر وأنه قد صب حت 
علي ولم تکلم في أمر فدك وسائر ما جری علیما کله. إن تتم عل يذ علي 
صارحوا به في جوابها د قد مضت علينا ببعة أبى ہکر ولو أن علیاً سبق لنا قبل أبى بكر ما 
عدلنا به». 


كتب سعاوية إلى 


۱ شرح مج البلاغة 1۷/۲ . 
JANE‏ 183/07 
ghee ۳‏ ۳۰۲ 


بعد أبيها الرسول «ص » 


والعجب من معاوية حيث ذكر كلام فاطمة وأنها قد استنصرت المهاجرين والأتصار. 
وجعل هذا دليلاً على بطلان دعوى علي عليه السلام» dy‏ يذكر ما أجابوها ليكون دليلاً 
على بطلان قول معاوية aly‏ غاصب حق de‏ انبم قد صارحوا بأن علياً أحق BLY‏ 
من أبى بكر إلا أن البيعة قد سبقت ولا يجوز هم الاتتقال إلى علي بعد بيعتهم لأبى بكر. 

أنظر أبها العارف الخبير كيف أخذتهم المصبية الجاهلية وأخذهم بقوانينها بعد أن أبطل 
الاسلام أساس الجاهلية. حيث أنهم اعترفوا بأن الحق مع علي عليه السلام, إلا أن الحمية 
الجاهلية بالتزام بيعة من بايعوه ولو كان على الباطل وخلاف الحق ‏ ولو بعد كشف ا مسق 
والحقيقة ‏ ودعتهم إلى اتباع الباطل وترك الحق والمصير إلى النار. وني الأمثال «النار ولا 
العار Me‏ 

وسيأتي عن قريب رواية ابن أبى الحديد لما اجتمعت نساء المهاجرين والأنصار عند 
فاطمة عليها السلام في مرضها وقالت طن ما سبأتي. وذكرن كلامها عند رجسالهن. فجاء 
إليها قوم من المهاجرين والأنصار معتزوئن Py‏ ی سيدتنا لو كان أبوالحسن ذكرنا هذا 
الأمر من قبل أن ُبرم المهد وشحکم اند خدلن إل غيره. فقالت : إليكم عني . فلا عذر 
بعد تعذيركم ولا أمر بعد by pS puis‏ بعض الروايات : قد قطع عذركم يوم الغدير . 
وسمأني زيادة توضيح إنشاء لله Ses‏ 

ومنه يظهر أن أساس مذهبهم وإجماعهم على هذه القضية هو الحمية الجاهلية. 

وما أبعد بين هذا [وبين] قول الامامية في الفروع , فإنمسم اشترطوا في التقليد الذي هو 
نوع من البيعة والإلتزام أن يكون all‏ بالفتح -أعلم: فلو تفحخصوا وعسرفوا الأعلم 
جوازينم من شهادة العدلين وغيرها والقزموا بتقليده ثم تسبين م الاشتباه وعسلموا أن 
الأعلم غير من قلدوه يجب عليهم الرجوع All‏ فيرجعون إليه وسترکون الأول لبنانهم 
على تقليد الأعلم. 


مل يشعرب لمن ل يتنازل للحق . 
۲ الإستجاج ۰۱۶۷/۱ بحار الأتوار 133/41 


۷ 


حياة الزهراء وع» 


هذا في الفروع» وأما الأصول فع أن الامامة عندهم بالنص ویشترطون العصمة في 
الامام, فع النص يعلمون أن المنصوص هو الأعلم من في زمانه. يستدلون بالعقل بأنه 
لاب وأن يكون أعلم من في زمانه. 

وأما العامة فل] م يشترطوا الأعلمية في التقليد وجسوزوا تقلید كل جستهد وان كان 
الأعلم موجوداً ومعلوماًء كا جوّزوا تقديم المفضول على الفاضل في الأصول فكذلك في 
ogy dl‏ وکان امتهد والمفتي والقاضي والففيه في غالب أزمنتهم كثيراً ميث DALY‏ ولا 
يحمى, خصوصاً في زمن صلاح الدين الأيوبي. فألزمهم على تقليد أحد الملباء الأربعة 
صوناً عن ارج والرج. فاختار کل فرقة إماماً Liles‏ من غير مراعاة الأعلمية والأفضلية 
بين الأربعة, فاستقر مذهبهم على تقليد الميت. سواء كان ففاضلاً أو مفضولا. ومن أراد 
تفصيل ذلك فليراجع الخطط للمقريزي ومقدمة ابن خلدون والحسين لجلال العهري 
وغيرهم. 

وأما الامامية فباشتراطهم الأللاية لا يمون في هرج ومرج, وهم BASE‏ من ذلك 
وان كان في nae‏ واحد ألف hee Lal‏ ضر اور أنه لا يكون الأعلم فم إلا واحداًء ولو 
اشتیه لا تكون أطراف الشبهة إلا ائنين أو ثلائة ‏ فعند ذلك فهم حبر ون أو يحتاطون, فلا 
عسر ولاهرج ولامرج. 

وتام الكلام في abe‏ وخرجنا بذلك عن وضع DL Jl‏ ولملنا نکتب في ذلك رسالةٌ 
مستقلة مفردة. ولله بهدي من يشاء إلى سواء السبيل . فلفرجع إلى ماكنا فيه . 


انتزاع فدك والاحتجا 
جاج حوله 


فصل 
١‏ في انتزاع فدك من الزهراء عليها السلام) 


إن مسألة Mb‏ من المسائل المذهبية والتأريخضية المهمة شديدة الأهمية, لأنه 
بني عليها أساس المذهب نفياً وإشباتاً حقاً أو باطلاً. وقد وقع التنازع والتشاجر 
والتخاصم والتقض والإبرام بين الفريقين من حين وفاة رسول الله صلی اله عليه وآله بعد 
أيام إلى زمائنا هذاء وکل يحمل على صاحيه بالسيف والسنان والقلم واللسان. وقد صنف 
علماء الفريقين في ذلك كتباً مستقلة ورسائل بمنفردة . 

وقد صنف السيد السند والحبر the decal‏ عصره ووحيد دهره الحساج مير سيد 
حسن القزويني الحائري المعاصر رسالة ی ی لماها «قدك »". ولقد أجاد وأفاد وجاء 
با هو المراد. ومن أراد فليراجع py dl‏ مع کونه مطبوعاً عزيز الوجود, لما فيه شفاء 
المليل ودواء الفليل . ولد أغنانا عن التكلم في المسألة مفصلاً, إلا أنا نتکلم في مقامين. 
ولعله قد خف على بعض من صلف [أشياء في الموضوع ] فنقول : 


.١‏ فدك قرية بالحجاز. بينها وبين المديئة يومان وقيل IE‏ أفاءها لله تعالی على رمسوله «ص» في 
سنة سبع صلحاً . وذلك أن النبي «ص» ما نزل خير وفتح حصوتها وم يبق إلا ثلاث واشتد هسم 
الحصار راسلوا رسول لله «ص » يسأثونه أن bait‏ على الجلاء ففمل . وبلغ ذلك أهل فدك فأرسلوا إلى 
رسول اله «ص» أن يصالحهم على النصف من ارهم وأموالمم فأجاهم إلى ذلك. فهي الم يوجف 
عليه بخيل ولا ركاب . فكانث خالصة لرسول لله ص ». أنظر : معجم البلدان ANTAL‏ 

۱۳۵۲ «هدي الملة إلى أن فدکاًحلة », وطبع بعنوان «فدك » في النجف الأشرف سنة‎ el 
ATM والقاهرة سنة‎ 


حياة الزهراء دع » 


القام الأول 
[أسباب البعث حول فدك] 

لا ريب ولعله المسلّم بين الفريقين: أن انتزاع فدك من يد فاطمة عصليها السلام حفاً 
كان أو باطلاً. ليس من مقدمات الخلافة وأ بانتزاع فدك كبيعة علي عليه 
السلام بزعمهم. فان الانتزاع وقع بعد وإقام الاججاع واستقرار BY‏ 
بزعمهم بأيام على ما صعرحوا به. فلا يقال فيه ما قال ابن أبى الحديد في قعضية الدار أا 
فا فعلا ما هو الأصلح بظنهها ويحمل فعل المسلم على الصحة, وقد مر. وإفا الفزاع بين 
أبى بكر وفاطمة عليها السلام في أمر شخصي لا برجم إلى أمر الخلافة. 

نعمء لو ثبت أن الانقزاع کان باطلاً من غير حق ومن غير دليل شرعي وبثبت قطعي , 
يزلزل ذلك أركان الخلافة ویوهنه, بل تنخرم أشد الإنخرام. لأنه ظلم واٍیذاء وسخط 
أفاطمة سلام لله عليها. مع جلالة قدرها.وعظم خطرها ومعرفتهم إياها حق المعرفة. 
ضرورة أن متل هذا الظلم حتی فياخ TAL‏ سواد الناس فضلا عن مثل فاطمة من 
غير سبب شرعي لا بليق ظالمه Staak Sat Sh‏ عن المخلافة . 

ولو قلنا بعدم اشتراط ال فيكملا بن المصمة :في خليفة المسلمين ‏ بناء على أصلهم 
فإن مثل هذا الظلم Jet‏ فاطمة يكشف عن خبث السريرة وفساد العقيدة وعدم الندين 
بالاسلامء فلا يجوز اتباعه وتسمینه خليفة السلمین, فبذلك يبطل أصل الخلاقة . وذلك 
ظاهر لاسترة فيه ولعله المسلّم بين الفريقين. 

اکبری مسلمة عند الكل . وإفا الإشكال في الصفرى: قالشيعي يستدل ويتسك 
بأمور تثبت بأن | تزاع وقع ظلماً وجرا من غير جوز شر عي . وضالفوهم يستدلون 
ويتمسكون با ثبت عندهم أن الإنتزاع ليس على وجه الظلم والعدوان. وهذا ظاهر من 
أدلة الفريقين وكلماتهم وتواريخهم, فالنزاع في الصغرى بعد مسلمية الكهرى . 

فلهذا تراهم قد أتعبوا أنفسهم في الصغرى وأطالوا الكلام في النقض والإبرام في مسألة 
فدك , ما لايهتمون بغيرها من المطاعن التي أوردها الشيعة عليهم. 


يذ آپهاارسول ge‏ بر عدر وام دی مس AV SRST‏ 


وترى أن الشيعة Lal‏ لامرن eee‏ ی 


من يد فاطمة ثم نظر إل دای 

وإلى ما ذکرنا من تزلزل أركان الخلافة وندام أساس الولاية -بعد إثبات کون مسنع 
فاطمة عليها السلام عن فدك ظلماً وجورا the‏ بعض ما ورد في روايات الامامية من 
تحديد حدود فدك بحدود الولاية والخلاقة , فتدبر . 


jal sor 


القام الثاني 
في إثبات الصغرى و نفيه) 

اتفق السلمون على أن أبابكر استدل .على منع فاطمة علیها السلام عن إرث أبيها 
ومنعه إياها عن che‏ أبيهاء مما رواء لمع op Sail‏ رسول الله صلی اله عليه وآله أنه قال: 
«نحن معاشر الأنبياء لا نورث وما ترکناه صدقة ٩1»‏ 

وهذا الخير وان كان nidunty Las‏ ظاهر الدلالة ولا يخصّص به القرآن. إلا أنه بعد 
بيعتهم له وتصديقهم بأئه خليقة رسول ان صلی الله عليه وآله, لا يجوز لهم تكذيبه ولا 
مخالفة ما فهمه من اجتهاده عن مدلوله , فلذا لم ينكره أحد من بايع SU‏ فان تصدیق 
قوله ومتابعة فهمه واجتپاده من لوازم تصديقه وبيعته وأنه خليفة السلمین, فلا يكن هم 
ردعه وتکذیبه .فا في الصواعق وغيره من أن عدم تكذيب الصحابة يدل على صحة 
رواية ی بكر فيكون قطميا لیس في عله . 

كا أن إشكال بعض الأجلة بأن الروايسة خبر واحد لا يخصّص به القرآن. وكذا 
الإشكال في مدلوله. ليس على ما ينبغي على أصوهم . 


3 صحيح مسلم ۳ عم ١ه‏ سآن أبي داود ۳ yaar‏ لوط SY tary‏ 
مستند الشيعة ۰۱8۹/۱۹ وتقله في الطرائف :۲۵۸و ۰۳۷۱ با اور ١1/18‏ 0م 


احياة الزهراء دع » 


نعم كل من أنكر الخلافة ول يبابع أبابكر كذّبه في أصل الرواية وفي فهمه, كفاطمة 
Jory‏ والحسن والحسين عليهم السلام وأم ین والزبير وعباس وسلبان ومقداد وأبىذر 


وعبار وسائر بني هاشم وكل من أنكر الخلافة dy‏ بیع . ضعرورة أن أبابكر عندهم حینئذ 
رجل عادي روى حديثاً عن النبي «ص»» فيُعمل معه معاملة ار الواح .كما أنه لو 
روى الحديث غير بلزمه ومتابعيه أن يعاملوا معه معاملة الخدبر الواحسد وأن ينظروا في 
دلالته, فلا يخصّص به القرآن بل يجب عليهم رده وتكذيبه . 
إثبات هذا الحكم لجميع الأنبياء عليهم السلام من لدن آدم-مع عدم the‏ 
أحد -إلى ذلك الوقت وعفالفته لتواري جميع الأ اء وعدم سباع أحد من خاتم الأتبياء إلى 
بعد وفاته وعدم سماع فاطمة ابنته وعلي وسائر قرابته فضلاً عن أمته وإخفاء هذا الحكم 
وهذه الرواية إلى بعد وفاته وم يسمع ذلك منه إلا رجل واحد. مما يُقطع بکذبه وعدم 
ترتيب الأثر عليه جداً . وهذا ما لا يخق علي عاقل فضلاً عن فاضل . 

Jey‏ هذا فتكذيب فاطمة tes] GALI‏ الارث وتكذيب الرواية التي نقلها 
تكذيب لاصل BID‏ والولاية على المسلمينوكلذا تكذيب علي وسائر بني هاشم 
تكذيب له في أصل BIL‏ 

ويؤيّد ذلك بل يدل عليه ما في «أخبار الأوائل » لأبي هلال العسكري وسائر تواريخ 
الفریقین؛ أن عمر بن عبدالعزيز لما رد فدك إلى أولاد فاطمة اعترضوا عليه أن هذا طمن 
على الشيخين وخلاف هم , فخاف ابن عبدالمزيز واعتذر بأن مروان وهب فدك لأبى 
ووهبت منافعه لولد فاطمة. 

والذي يظهر من تاريخ الفريقين وصعرحوا به: أنه بعد عهان أخذ معاوية بن أبى سفيان 
فدكاً وأعطاه روان بن ال حكم وعمر بن عثان ويزيد بن معاوية أ 


ضار 


اعد موت يزيد 


وعمر بن عهان واستقرار مروان على الخلافة أعطاه إلى عبدالعزيز . وأعطى عبدالعزيز إلى 
عمر بن عبدالعزیز» ورده عمر بن عبدالمزيز إلى ولد فاطمة, ثم صُصب وردها إلهم 


lal‏ ثم صب فرد علهم المهدي العباسي, ثم صب فرعم الملأمون, ثم قصب 


2 » ص‎ « dee Mesh بعد‎ 


فر pele‏ الوائق بلله, ثم ak‏ فرد علهم المنتصر بال .ثم ُصب فرد عليهم المعتضد 
بلله. ثم عُصب فرد عليهم الراضي بلله. ثم عُصب فرة عليهم المعتمد بلله. USS‏ ژد rele‏ 
علض عليه بأنه طعن على الشيخين وخلاف م . 

ثم تعارض رواية أبى بكر -عل فرض قطعية صدورها تبعاً لتصديق خلافته واتباع 
ang‏ واجتهاده _الأخبار المتواترة التي رووها في صحاحهم المعتيرة وكتبهم المعتمدة 
بحيث يفيد القطع بدلوهاء رووها عن عائشة وغيرها بطرق آسانیدها صحيحة عندهم 
وقد مر شطر منها في المقدمة : أن فاطمة صادقة!"" ومصدّقة وأصدق الناس بعد ها كبا في 
رواية عائشة. وصدور الروايات قبل موته. نقلها الثقات ولا بتطرق إلا [مظنة] جر 
النفع ولاسائر الاحجالات التي يوهنهاء لأن جملة منها [منقولة] عن أعدائهاء بخلاف 
رواية أبى بكر التي Jad‏ فيها جر النفع وغيره من الاحتالات اموهنة. 

فلمالم يكن الجمع يليما -لا سنداً ولإ.دلالةً على سا فهمه أبويكر ‏ فيجب الأخذ 
باحداهما وطرح الأخرى. مع أن رد اه یکذیب علي والحسن والحسين علهم 
السلام والزبير وعباس وأم ین وجل بني هاش من كانوا عدولاً وموئوقاً بهم يتصديقهم 
وتصريحهم. 

ونرجع في الترجیح والأخذ بإحداهما إلى فهم قاضي القضاة وابن أبى الحسديد 
وابن حجر وأضراهم من علمائهم وأجلائهم من الصدر الأول إلى زمانناهذاءبشرط ترك 
العصبية والحمية. 

هذا مع الماشاة مع الخصم والتغزل عن القول بعصمة الزهراء سلام اله عليهاء وأما على 
القول بعصمتها -كما هو مذهب الشيعة -فالامر أوضح . 

فإن قيل : إن الصدق يجامع مع الاشتباه » فان الصدوق قد یُشتبه عليه الأمر. 

قلنا : هذا في ول الأمر. وأما مع الإمعرار في القول فيندفي هذا الإحهال. 


Nor sath 
NNTB شرح نیج‎ ۲ 


وأما الكلام في فقه ابر الذي رواه أبوبكر -وهو قوله صل لله عليه وآله « نحن معاشر 
الأنيماء لا نورّث ما ترکناه صدقة  »‏ فبعد ظهوره بعد صراحته بأن أمواهم ملك لمم إلى 
حين الموت, كما هو alll‏ بل الصریع من كلمة «تركناه » فتروكاتهم وأمواهم بعد اموت 
صدقة لأمتهم. يحتمل وجوهاً: 

(الأول) إن الأحكام الالهية في تمام الشرائع أن أموال الأنسبياء ومسا تسركوه وإن كان 
بكفالتهم إلى حين الموت -فیعد الموت صدقة من الله تعالی قهراً على الوارث وخلافاً 
لأحکام الارث. فإن كل نبي له أحكام في مواريث أمته ‏ فأمواهم بالخصوص على خلاف 
أموال الأمة, فهم يرثون ولا يرث وارث الني قهراً وحكداً شرعياً من الله عز وجل . 

إثبات هذا gall‏ في الأمم السابقة والقرون الماضية دونه Lb‏ مع أنه لوكان 
لبان لكثرة الدواعي وطول الزمان وكثرة الأنبياء. ولم يُنفل ذلك في تاريخ الأنبياء ولا في 
كتبهم السماوية ولا في القرآن الذي فيه بیان کل شئ. مع أنه لو كان الحكم الشرعي ذلك 
يلزم بعد موتهم بيع أمواهم فوراً 109 AS‏ لصا EMI‏ 

وهذا خلاف عمل الشيخين والثلفاء لراشدین أفإنيم يفرقون المنافع مع بقاء المين كا 
هو أظهر من أن خی على أحد ولمل كيزا gall‏ هو الذي فهمه واجتهد فيه أبوبكر ويظهر 
من جملة من علمائهم. فعملهم على خلاف فهمهم واجتهادهم. 

, إن آمواهم وما تركوه يجب صعرفه على مصالح الأمة. فتکرن وصية بالصدفة‎ (GUND 
فتجري عليها أحكام الوصية . فع التقيد والعمل بالوصية : فإما بلزم بيع الأعيان وصرف‎ 
أن يكون التصدي لذنك من تصدى لسائر وصایاه من الغسل‎ AY, التمن في الصاغ.‎ 
والصلاة وقضاء الدين . وبا جملة ترجع إلى وصيه الخاص لا إلى خليفة المسلمين. وهذا‎ 
. وان كان للخبر ظهور فيه إلا أنه لم يُعمل به. كما لا جخ‎ gall 

الثالث ) إن قوله صلى اله عليه وآله «ما تركناه صدقة » إنشاء الصدقة والوقف بإبقاء 
العين وصعرف المنافع في المصالح بعد ألموت. 

وفيه -مع الفض عن أنه وقف -ينقطع الأول ويدخل ما ترك في صدقاته وأوقافه صلى 


بعد أيه الرسول وص » قار ري Noses cous RADA‏ 


لله عسليه وآله, فيكون المتصدي فيه من تصدی لصدقاته لا إلى خصوص خليفة 
المسلمين. مع أنه يتبغي أن la‏ بذلك جميع المسلمين أو خصوص بني هاشم أو خصوص 
فاطمة Jey‏ وعباس وبعض بني هاشم أو خصوص فاطمة وعلي أو خصوص فاطمة 
سلام لله عليهاء كا هو من أخلاقه وسيرته. لا أنه GT‏ عن جميع الأمة وعمن خصوص 
فاطمة وعلي عليه السلام. وعلم بذلك خصوص Sul‏ حتى دفع فاطمة وعلياً في 
المنازعة . هذا ممالا يقبله العقل السلیم ولا الفطرة المستقيمة ء وإثباته على مدعیه, ودونه 
sb‏ وسيأتي لذلك زيادة توضيح في شرح الخطبة . 

وما يوهن الفسك بخبر أبى بكر اضطراب متن الحديث واختلاف اللسسخ والكتب في 
نقله» وإن كنا لم نشاهد ول نکن حاضرين في مجلس مخاصمة فاطمة سلام لله علیها مع 
أبى بكر حتى نسمع الخبر كبا تُقل , إلا أن اختلاف الناقلين والنسخ يورث الفحير ناء 
بحيث لا يمكن الاستدلال به: فني جملة من النسخ كصواعق ابن حجر وغيره؛ قال أبوبكر: 
قال رسول الله «نحن معاشر IAL‏ لورت ما ترکناه صدقة ». هكذا في غير واحد مسن 
الكتب والنسخ . وف بعضها «وما ترکناه Bo‏ وفي بعضها بالقاء بدل الواو!"» وفي 
بعضها «ما ترکنه فهو صدقة 24 ر وف پیشما بعد وه لا نورث دلا ذهباً لا فضة»(, 
وفي بعضها بدل ذلك دلا ديناراً ولا درشم ».وقي بعضها ببالعكس , وفي بعضها زيادة 
«ولا ضياعاً ولا عقاراً». by‏ بعضها فقط «لا نورّث » بحذف « نحن مماشم الأنبياء » كما 
في رولية الزهري, وفي بعضها زيادة «ولا دارأ». وفي بعضها زيادة «وإفا نورّث الکستاب 
LL,‏ والعلم والنبوة ٠»‏ . 


GS)‏ صحيح مسلم وسئن أبي داود المتقدمين 

".كما في تقل صاحب الطرائف عنهم . 

۳ مسند أجمد ۰۲۹۲/۹ شرح نيج البلاغة ۱۲19/۱۳ 
٤‏ شرح نبج البلاغة ۱۲۳۸/۱۱ بار الأنوار ۲۳۱/۲۹ 
6 مستد أجد ۰1/۱ 

۲۳۱/۲۹ الاحتجاج ۱۸۲/۱ يجار الأنوار‎ ١ 


A1‏ حياة الرهراء دع 


عن مالك بن أوس في قضية عمر في قضائه بين عباس وعلي عليه السلام -على ما في 
الصواعق وغيره في عدة مواضع من كلامه : قال رسول الله صلى الله عليه وآله: لا نورت 
ما ترکناه صدقة . 

وفي آخر خبر الزهري المروي في الصواعق وغيره. قال أبوبكر لمان حين أرسل 
عغان لأزواج النبي calla‏ إرثهن من أبى بكر , قال: ألم تعلمن أن رسول الله كان يقول Yo‏ 
نورّث ما ترکناه صدقة »» يريد بذلك نفسه, نا يأكل آل محمد في هذاامال. بظهر منه أن 
لفظ gal‏ ما قال بدون ذكر «نحن معاشر الأنبياء ».كا أنه يظهر منه أنه صلى لله عليه وآله 
قاله مکررا میت تعجب أبوبكر من عدم سماعهن. وهذا غریب جداً. ومثله ما في صحيح 
البخاري. 

وفي رواية البحتري على ما ذکره اين أبى الحديد في شرح النهج"" تقلا عن أمد بن 
عبدالعزيز الجوهري. قال: جاء عباس وعلي إلى عمر وهما يختصمان. فال عسمر لطلحة 
والزبير وعبدالرحمن وسعد: أنشدک متأ رسول لله صلی الله عليه وآله قال «کل 
ما لني فهو صدقة إلا ما أطعمه FOS PIU al‏ فقالوا: نعم . 

ومثله رواية داود عن أبى البحةري وحکاها في جامع الأصول, یظهر سنبا أن السبي 
صل اله عليه وآله لا يولك Ge Unt‏ يورات, کل مآ بيده صدقة إلا ما أطعمه أهله. وهذا 
أغرب من الأول. 

قوله «أسمعتم أن رسول اله قال», ظاهره: أسمعتم حديث أبى بكر أن رسول لله قال, 
لاه أسمعتم من رسول لله .كما احتمل بعضهم فاستدل بذلك على أن أبابكر لم يتفرد 
برواية al‏ 

وقد مرح ابن یا مدید وغيره أن أبابكر تفرد بالرواية . 

والذي صحح ابن أبى الحديد متن الخبر تبعاً لنسخة أبى الحسين في كتاب «الغرر» أن 


۱ صحيح البخاري ۰۱۱۵/۵ صحيح مسلم 3505/7 
مشر نیج بلاغ ۲۳۱/۱۱و ۲۳۱ وانظر : صحيح البخاري 17/4 


بعد أبيها الرسول ل ص» NE ane‏ 


لفظة «نحن لا نورّث ما تركناه صدقة ». بدون لفظ «معاشر الأنبياء ». قال : وتصفحت آنا 
كتب الصحاح في الحديث pl die Sam gi‏ كما قاله أبوالحسين « نحن لا نورّث». وان 
كان عنى رسول الله وص » نفسه خاصة بذلك فقط سقط احتجاج الشيعة بقضية زکریا 
وغيره من الأنبياء إلا أنه يبعد عندي أن يكون أراد نفسه dels‏ لأنه تر عادة 
[النبي] أن يخبر عن نفسه شيئاً gle‏ 

ثم إنه خلاف صدقة » هل هي بالرفع فتكون خبرا نا الموصولة. فستكون 
جملة «ما تركناء صدقة » مستأئفة . أو تكون خيراً Lad‏ حذوف فيكون الموصول مفعول؟ 
ل« سورث». والشقدیر : وهي صدقة . أو هي بالنصب, فتكون سفمولاً ل«ترك», 
وا موصول مفمولاً ل« نورث». أو تكون مفمولاً ل« تركناه »» بتضمين ترك معنى جعل , 
والتقدير : لا نورث ما جعلناه صدقة في حال حياتنا. وهذا وان احتمله المرتضى في 
الشافي رداً على القاضي إلا أنه مع عدم اختصاصه بالأنبياء وبه صلى الله عليه وآله؛ بعيد 
عن الظاهر. والظاهر هو الأول. فنديز” زان کل اعتالالشصب وكونها سفعولا لأجسله 
ا« ترك » فيكون gall‏ : لا نورث مأتركناء أجل الصدقة . أيضاً لا بيمد عن اللفظ إن م 
يكن ظاهراً. فتأمل . 

ومن امعتمل -بل قد يظن به ظناً وان أبابكر قد سمع من رسول الله صلی الله عليه 
وآله حديئاً فحرفه بحذف أوله وإسقاط آخره. أو نسي وحفظ الوسط. فان هذه الجملة ‏ 
وهي قوله ان الأنبياء لا يورثون ديناراً ولا درهماً» - قد وردت في أحاديث الإمامية, 
فني الكافي الذي هو أصل من صوغم وهو أعظم خطراً من الصحاح الستة عند العامة . 
ومحمد بن يعقوب الكليني قدس سره من يتل أمتهم في العصمة, وهو رئيس [محدثي] 
مذهبهم» قال في باب « ثواب العالم والمتعلم »؛ الحديث الأول: محمد بن الحسن وعلي بن 
محمد عن سسهل بن زياد امد بن یی , عن أحمد بن حمد, جميعاً عن جعفر بن محمد 


شرع نبج اليلاغة 151/15 


A 


ة لرهراء دعب 


الأشعري, عن عبدلله بن ميمون القداح» وعلي بن ابراهيم, عبن أبيه» عن ماد بسن 
عيسى, عن الفدّاح, عن أى عبدالله عليه السلام قال: قال رسول اله صلى لله عليه وآله - 
وساق الحديث إلى أن قال: وإن alll‏ ورثة الأنبيا.: إن الأنبياء لم يورّثوا دیتارً ولا 
درهماً. ولكن ورتوا العلم, فن أخذ منه أخذ بحظ وافر'"-انتهى 

وفيه أيضأ في باب «صفة العلم »: تحمد بن يحيى , عن أحمد بن محمد بن عيسى » عسن 
.عن أبىع بدالله عليه السلام JG‏ إن العلباء Lay‏ 


محمد بن خالد» عن أبى الب 


الأنسبياء. وذلك أن الأنبياء لم يورّثوا درهماً ولا ديناراً. وإغا أورئوا أحاديث من 
أحاديتهم , فن أخذ بشئ منها أخذ بحظ وافر'"-إلى آخر الحديث . 


فقه الحديث. 
اء عليهم السلام يا هم أنبياء لا يورث Lin ny‏ إلا العلم . وکا العلماء با 
هم علماء يرثون العلم من الأنبياء ,هم ما هم علماء ورنة الأنبياء في الملم . والحديث 
«ولا یرت نبي من نبي لا درهماً baa Vy‏ بل رث العلم ». والحديث «وكذا العلماء من 
الأنبياء ». وهكذا dle‏ من Ale‏ 

وهذا لا ينافي وراثة راهم من أمواهم أ هم إنسان وبشر بانسب والولادة الصورية 
المعروفة عند الناس في هذه || ة البدنية . وورائة العلياء من الأنبياء والأنبياء بعضهم من 
بعض وكذا العلاء إغا هي بالنسب والولادة الروحية الباطنية , فالولادة قسمان روحية 
وبدنية . وكذا الوراثة ght‏ مالية وعلمية . 

وليس ذلك تزا ی لفظ «الار» كا لا يخ فإن لفظة «ارث » تستعمل كديرا في 
غير ما هو OG shall‏ قال الله تعالى SLD‏ یرون ادوس 4 ولعل آبابکر فهم 


إن 


ر 


TH) الكافي‎ ١ 
51/1 اکا‎ ۲ 
يُقهم من جموع ما جاء قي اللفة : أن «الإرث» هو سا ينتفل إلى الإنسان وما يبق لهء ولا جضتص‎ ۳ 


بعد أبيها الرسول «ص»... E‏ 


باجتهاده أن الارث في «إن الأنبياء لا يورٌنون» هوا معنى المتعارف الب والولادقي 
وزاه قوله باجتهاده «ما تركناه صدقة ». dull aly‏ 

وبالجملة , فالذي يظهر من کلبات الفريقين cally‏ به في عبائرهم أن أبابكر مع 
تفرده بالخبر وبه منع فاطمة عليها السلام من فده ثم يعمل بالخبر في حق غير فاطمة من 
أزواج رسول لله صلى لله عليه وآنه وغيرهن, ونسب ذلك إلى عدم LB‏ واتفاق 
الفريقين على ذلك قال الحقق1*: ما يرد من الطعون على أبى بكر في تلك الواقعة أنه Re‏ 
أزواج النبي صل الله عليه وآله من التصعرف في حجراتهن بغير خلاف. وم يحكم فيا 
Lil‏ صدقة , وذلك يناقض ما صنعه في أمر فدك وميراث الرسول, فان انتقا ها hl‏ 
على جهة الارث أو النحلة . والأول مناقض لرواية الميراث [التي رواها] EEA SLI,‏ 
إلى الثبوت ببينة ونحوهاء ولم يطالبين بشي منها كبا طالب فاطمة عليها السلام في دعواها - 
إلى آخر ما قال. 

والعجب من ابن حجر قال في عبؤاعقه SMG‏ منع أزواج النبي صل اله عليه وآلد 
من نن Lal‏ . فلم بخص المنع بلاطم وال . ولو كان مداره على حاباة لكان أولى 
من حاباة ولده. فلم جاب iy Lea‏ بعط ها نا علمنا أنه على الق AN‏ الذي 
لا شى فيه لومة لاثم gil‏ 

را أذ ل مت ما alos, aly‏ جر اي هدن 1 
رسول الله صلل الله عليه وآله, مع أنه لو كانت ملكاً لرسول لله اشترك فيا جميع الورشة ٠‏ 
ولوكانت هب وملكاً ها لتطالب بالبيّنة كا طولبت بها فاطمة علبها السلام ولو لم تكن 


JUL‏ وما يخلفه الميت لوراثه بل هذا من أحد الصادیق هذء الكلمة , أنظر :لسانالعرب (ورث): 
4 سورة المؤمنون: ۰۱۱ 

6 يريد السيد القزويني صاحب کتاب «فدك » 

.يقال gle‏ الرجل : اختصه دون سواه مال إليه. 

۷ الصواعق الحرقة : 77 


.... حيأة الزهراء وع» 


نا ولاعطية يشترك فا gat‏ الم لمين, والتسصدرف فا ببالدفن يحتاج إلى إذن 
المسلمينء ول يُعهد منه ذلك. 
ذلك التجأ بعضهم إلى اثقول بأن الحجرة كانت ملک ها في حياة الرسول صل الله 
عليه وآله, لإضافتها إليها. 

وفیه ما لا > إن الإضافة لا تستلزم الملكية , لشيوع الإضافة مع عدم الملكية. 
كبيت الدواب وبيت الفارة وبيت النحل ء مع أنه يستلزم ملكية fle‏ أزواج النبي بيوتهن 
لقوله تعالى ووَقَنَ في ESE‏ وهذا ما م يقل به أحد. 

هذاء مع أنه قل في حضورها في قضية دفن الحسن بن علي عليه السلام على ما سل 
به ف کتب الفريقين 


لك الم من ان وق الكل تمرف 

و یب أحد لاهي ولاغيرها. فراجع . 

مع أنه قد ورد في عدة من ارات رن الحجرة بيت geal‏ صل لله علیه 
وآله منها رواية ميدي في لمممبن یجان من مسند عبداله . قال رسول الله صل 
الله عليه وآله «ما بين بيت ومتېزي روضة من ریاض المجبنة »". ومثله في صحيح مسلم . 

by‏ رواية ابن عباس -على ما في الطبقات -قال: وما مرغ من جهاز رسول الله وصلي 
على سرير في بت .ی غير ذلك . 

وبالجملة, فعمل أبى بكر بروايته التي تفرد بها في غير فدك والعوالي غير سعلوم ببل 
معلوم العدم . فإن أثوايه ولباسه صل اله عليه وآله وسلاحه وسیفه وناقته وحماره اليعفور 
وفرسه وغير ذلك كانت عند فاطمة سلام لله عليهاء ولم يأخذها أسوبكر ول يعمل فما 


1 وفيات aE‏ ۱۲۰.اللص والإجتهاد: 1007 
۳ صحیح مسسلم .٠١1-/7‏ وعنه في الطرائف ۲۸۹ 
الطراتف STAN‏ 


بعد أبيها الرسول «ص» 


مثل ما عمل في فدك .مع أن الرواية تشمل الجميع . فتبصر. 


ويعجبني كلام تقلهقاضي القضاة عن أبى علي بعد ذكر أن سيف رسول لله صلى الله 
عليه وآله یله وعيامته Sly‏ والقضيب وغير ذلك دفع إلى عل عليه السلام في 


منازعته مع العباس . قا 
قال: وكيف يجوز ذلك مع الخخير الذي رواه. وكيف يجوز لو كان وارثا 
,کان قد وصل إلى فاطمة فقد كان ينبغي أن يكون العباس 
شریکا في ذلك وأزواج النبي» وأن يكون ذلك ظاهراً مشهوداً ليعرفوا أنهم أخذوا نصيهم 
من غير ذلك أو بدله. ولا يجب إذا لم يدفع أبوبكر على جهة الا 
لأنه قد يجوز أن يكون النبي صلى اله عليه له نحله, ويجوز أيضاً أن يكون أبويكر رأى 
الصلاح في ذلك أن يكون في يده لا فيه من تقوية الدين وتصدق ببدله بعد الشقويم. لأن 
للامام أن یفعل ذلك -انتهى . 

رحاصله حمل فعله على الصحة . وقلا خر ملحن ابن أبى الحديد . 

أنظر أا العاقل كيف رفعالناقض بون قولهوفعله با حمل على الصحة واحتال النحلة 
وعدم المطالبة بان . وقد طالب AM‏ لمعلا لته على دعواها النحلة .فان 
هذا لشئ عجاب. 

نعم . في رواية الشيعة : قال الحسن بن علي الوشاه: سألت مولانا أبا لسن علي بن 
موسی الرضا عليه السلام: هل خلّف رسول لله صلى لله عليه وآله شيئاً غير فدك ؟ فقال 
أبوالمسن: إن رسول الله خلّف حيطاناً بالمديئة صدقة. وخلف ستة أفراس , وثلاث نوق 
العضباء والصهباء والديباج , وبغلتين الشهباء والدلدل, وحساره اليعفور . وشاتین 
حلوبتين, وأربعين BL‏ حلوباً وسيفة ذاالفقار, ودرعه ذات الفضول: وعمامته 
السحاب. وحبرتين هانينين, وخاقه الفاضل , وقضیبه الممشوق. وفراشاً من ليف » 
وعبائين قطوانيتين, ley‏ من أدم. صار ذلك إلى فاطمة , ما خلا درعه وسيفه وعامته 


إرث له مع العم لأنه عصبته » 


» حوأة الزهراء برع‎ 0.0000... feu 


وخاقه, فإنه جعله لأميرالمؤمنين عليه OLD‏ 

وهذا لا ينفح لقاضي القضاة ولا لأبى علي ولا لابن أب الحديد ولا لفيرهم شین بل 
حكم الأموال في نظرهم حكم فدك, إما أن توخذ وتصنی أو ترك باليئنة. ولا يسرقع 
التناقض في قبال المستشكل بحمل فعل المسلم على الصحة . 

وله أن يحمل قصة فدك أ. أ على الصحة ويقول : ان لامام أن يفعل ذلك. ولا يحتاج 
إلى تجشم استدلال. هذا حمل القول في مطالبتها فدكاً بعنوان الإرث. وسيأقي في ذلك 
وتوضيح في شرح النطبة . 

وأما مطالبتهابعنوان اللحلة واهبة , قد اتفق الفريقان في أنها روحي فداها خاصمت 
أبابكر وطالبت منه فدكاً بعنوان العطية والنحلة واطبة, فا المخلاف في أن أياكان 
Lae‏ هل هو امطالبة بالإرث کم عليه جمع من العامة . منم أبوعلي على ما صرح بد 
ابن أبى الحديد في الشرح. أو الطالبة ddl‏ كا عليه جل الامامية . وتوقف في ذلك 
ابن أبى الحدید عند شرح «کتاب له علیه یلام لعئان بن حنيف الأنصاري », قال ببعد 
ذكر القولين: وأما أنا فان الأخبار عندي متماوضة . يدل بعضها على أن دعوى الارث 
متأخرة ويدل بعضها على باق وأنا في هذا الموضع متوقف , وما ذكره المرتضى من 
أن JULI‏ بقعضي أن تکون البدأة بدعوی انحل صحیحع!" -انتهی. 

وليت شعري أيه رواية دلت على أن دعوی الارت متقدمة أو متأخرة, وكلا فحصنا م 
ad‏ رواية تدل على أحد الأمرين بل الروايات الواردة في دعوى الارث ظاهرة بل 
أنها دعوى واحدة مستقلة مفردة بحيث لم يكن ها دعوى غبر الإرث. وكذا 
الروايات الواردة في النحلة , وليس فيها روأية جعت بين الارث والنحلة . 

نعم بعد التأمل في أخبار الطرفين يظهر أنها ‏ روحي فداها -بعد إخراج أبى يكر 
عواملها من فدك خاصمته وطالبت بعنوان Gl‏ والمطية . وكان ذلك في شير السجد 


مز 


۱ کشف الغمة ۰۱۱۸/۲ ۲٠١/۲۹ IPGL‏ 
۲ شرح نهج البلاغة AAV‏ 


بعد أبيها الرسول هص » ۹۳ 


وامجمع العمومي , ثم لما جرى عليها ما جری كما سا قريب .فلا سمعت وشاهدت إجماع 
Sul‏ وعزمه على أخذ فدك لائت خمارها وطالبت بعنوان الارث وخطبت في المسجد 
الخطبة المعروفة الآتية ذكرها مع شرحها إنشاء لله تعالى» وفنيها إشارة ودلالة على أن 
مطالبة الإرث كانت بعد المطالبة بعنوان النحلة كما سيأقي عن قريب - 

مع أنها -روحي فداها -لماكانت He‏ في دعوى النحلة كيف تدعي شيئاً من غير 
الوجه الذي تستحقه. ولا يكن التنزل عن دعسوى الإرث بدعوى اللحلة, لاستلزام 
دعوی الإرث أنه من متروکاته صل اله عليه وآله ولا عکس, إذ يكن -على فرض 
بطلان النحلة -دعوی الارث ولو بزعم منکر الارث. وهذا واضح لايخ على أحد . 

هذاء مع أن دعوى الارث يقتضي الاشتراك بينها وبين سائر الزوجات والورّاث. 
بخلاف دعوى النحلة فإنها دعوى اختصاصية فكيف تدعي الاشتراك . 

ثم الإختصاص ginal‏ أنها طالبت بالوجه الذي لستحق منه. وهو النحلة . فللا 
ت بالارث. ob‏ للمحق Af Long!‏ حقه بکل ما یکن التوصل ay‏ وأما ما 
ورد في روايات دعوى النحلة إنها de‏ ما دقعت مني هاجرت أبابكر ولم تكلم معه إلى أن 
اتت وهي ساخطة وواجدة عله ند ورد مثله في روليات دعوى الإرث. ويكن الجمع 
بينها با The‏ عن قريب . ۱ 

وبالجملة , فدعوی النحلة والدفع عنها ما لا يُنكر. وصعرح به Lil‏ 
تقل التاريخ والأخبار ينبغي تقد أمور: ١‏ 

(الأول) إن فدكأ كان ملكأ لرسول الله صل اله عليه وآله بعد فتح خيير, فإند ما أفاء 
الله [عليه] بلا خمل ولا ركاب .كما وردت فيه الآيات وصُرّح به في الروليات . نعم ييظهر 
من رواية هشام بن محمد عن أبيه على ما رواه الجبوهري في السقيفة " ونقله عنه 
ابن أ الحديد في شرح النهج'": إن أبابكر أنكر کون فدك ملكا لرسول لله , حيث استدل 


دُفعت طاا 


الأخبار. وقبل 
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۱ 
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على بطلان دعوى النحلة في فدك بقوله صلی لله عليه وآله دلا نورّث ما تركناه صدقة ». 
تال: 

وروی هشام بن حمد. عن أبيه قال : قالت فاطمة لأ بكر :إن أم أن تشهد أن 
رسول اله أعطاني فدك. إلى أن قال: قال أبوبكر نفاطمة : إن هذا المال لم يكن للنبي. وإغا 
كان مالا من أموال المسلمين, يحمل به النبي الرجال وينفق في سبيل .فلا توفي وليك 
كباكان SL Mad‏ آخر الحديث. 

وقد مر أنه أحد الاحتالات في فقه الرواية وم يقل به أحد من الفریقین. وعلی خلافه 
جل الروايات الواردة في دعوى الإرث واللحلة, 

وبا جملة . فكون فدك ملكا لرسول لله صلى لله عليه وآله بعد فتح خيبر ما لا خلاف 
فيه . DUN‏ في أنه صلى dl‏ عليه وآله جعله صدقة في حياته أو بعد ماته على مامر في 
فته الحديث , أو أنه «ص» نحل فاطمة.علبها السلام وأعطاها في زمائه على ما ادعته 
وشهد بذلك من شېد 

(الثاني ) إن فدكاً كان بيد فاطمة سلام le‏ من زمن النبي بعد فتح خيبر إلى عشرة 
أيام بعد [وفاة] رسول الله كان الله عیه lly‏ على ما صرح به أبن أبى الحديد . ولا یمن 
إثبات ذلك بعد قول علي عليه السلام في كتاب له إلى تا بن حسنيف الأننصاري er‏ 
كانت في أيدينا فدك من كل ما أظلته السياء. فشحت عليها نفوس قوم وسخت عنها 
نفوس آخرين» ونعم الحكم اله وما أصنع بفدك وغير فدك »إلى آخر الكتاب. 

قوله عليه السلام «كانت في أيدينا » يدل على الاستمرار, بحيث کانت -روحي قداها 
-متصدرفة في فدك في كثير من الزمان لا خصوص عشرة أيام. كما هو الظاهر وتدل عليه 
أخبار الفريقين Lal‏ . فتصدرفها وكون فدك بيدها ما لاشبهة يعقريه, بل لا خلاف فیه, 
فا عن القاضي كبا حکاه عنه في الشاي -أنه قال: ولسنا ننكر صحة ما روي من إدعائها 


بعد ابا الرسول «ص» ge‏ 


. كانت في يدها فغير مسلّم!". فيه ما لايخق على أحد‎ gl فأما‎ a 

ثم قال القاضي : بل لو كانت في يد غيرها فالظاهر أنها هاء فان كانت في جملة التركة 
فالظاهر أنها ميراث إلى آخر ما قال . 

وبا جملة فالمصرّح به في جل shall‏ من التاريخ والحديث أنها كانت بيدهاء وهو 
الظاهر من لفظ «الانقزاع » ونحو كرا في جملة من العبائر . بل هو صمع ذلك . 

(الثالث) أنها روحي فداها إن لم تكن معصومة كا أن على كونها معصومة سذهب 
الشيعة خصوصاً الامامية منهم -کانت صادقة ومصدّقة على ما اعترف به الفريقان 
واستفاضت بل تواترت به الأخبار على ما مر بعضهاء بحيث كانت من ألقابها عند 
الفريقين الصديقة الطاهرة ولا ريب أن إخبار مثل هذه الصديقة ودعاوجا خصوصاً مع 
الإصعرار والإبرام بحيث ينتني معه احتال الاشنباه الذي يجتمع مع الصدق , مما يفيد القطع 
بزدی إخبارها والقطع والعلم العادي بل القلع الوجداني بصدق دعواها بحيث لايمتاج 
في إثبانه إلى ye‏ ونحوها. 

اللهم إلا أن يقال : إن علم القاضي-وتصديقالمناعي al,‏ صادق وسصدی ولا ينطق 
عن الهوى بل هو وحي برحی IGG.‏ بل يحتاج في ثبوته إلى البينة روهار 
فلو كان رسول الله صلى الله عليه وآله الذي هو شرّع للفقهاء بصدق البينة والحكم 
بالشاهد والبين. لو ادعی شيئاً تاج في ثبوته إلى البينة . 

وهذا من غرائب الکلام. dy‏ یهد ذلك في شرع من الشرائع فضلاعنالاسلام» شبد 
ذلك قول الجانين. وقد نسب القول بذلك إلى النوارزمي ‏ قال السيد في الطرائف": 

ومن طريف ما رأيت من | 
أن محمود النوارزمي ذكر في كتاب «الفائق في الأصول» لا استدلوا عليه : بأن 
صادقة وأنها من أهل الجن . فكيف يجوز الشك في دعواها فد , وكيف يوز أن يقال 


۱.الشافی؛ ۰۹۰/۸ شرح تهج البلاغة ۰۲۹۹/۱۲ 
۲.الطراتف : ۲۵. 
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عنها نا أرادت ظلم جميع السلمین وأصرت على ذلك إلى الوفاة ؟ فقال الخوارزمي ما 
هذا لفظه: إن كون فاطمة صادقة في دعواها وأنها من أهل الجنة لا يوجب العمل با تدعيد 
إلا te‏ قال الخوارزمي : وان أصحابه يقولون: لا يكون حاها أعلى من حال نيهم حمد 
صل اله عليه وآله. ولو ادعى نبییم محمد مالا على ذمي وحم حا ما كان للحگم أن 
يحكم له لنبوته وكوئه من أهل الجنة إلا Rey‏ 

ثم قال: أما تضحك العقول الصحيحة من هذا الکلام. كيف يعدّون هذا من أهل 
الاسلام ويزعمون أنهم قد صدّقوا نبيهم في التحريم والتحليل والسطاء والمنع وكل شي 
ذکره لنفسه أو لغيره ويكذبونه أو يشكون في صدقه في الدعوی على ذميّ حتى يقم 
البينة ؟ إن هذا عقل ضعبف ودين سخیف. انتهى . 

عود إلى بدء في كيفية دعوى فاطمة سلام لله عليها فدكاً بعنوان النحلة والعطية على ما 
ورد في التوارع ورواء أصحاب الحديث: 

: فال‎ (BEBIDAS على ما‎ nasa ¢ tal Ul 

وذکر أصحاب النواري في ذلك رال ول تتضمن صورة الحال. أمر المأمون 
الخليفة العباسي بانشائها وقرَا ك1 قوتي اجببج .وقد ذكرها صاحب التاريخ المعروف 
ب«العباسي» في حوادث سنة SUE‏ عشر ومائتين, وجملتها: إن جساعة من ولد السسن 
والحسين عليهما السلام رقعوا Lad‏ إلى المأمون الخليفة يذكرون أن فدكاً والعوالي کانت 
ابكر أخرج پدها عنما غير حق, وسألوا 


لامهم فاطمة بنث محمد بيهم «ص» وأ 
المأمون إنصافهم وكشف ظلامتهم. 
فأحضر المأمون مانتي رجل من علاء العراق والحجاز وغيرهم وهو يؤكد عليهم في 
أداء الأمانة واتباع الصدی, وعرّفهم ما ذكره ذرية فاطمة في قضيتهم. وسأهم عبا عندهم 
من الحديث الصحيح في ذلك 


۱ الطرائف :۲1۸ 


wt eer 


فروى غير واحد منهم عن بشر بن الوليد والواقدي وبسشر بسن غياث في أحاديت 
يرفعوتها إلى محمد نبيهم صلی لله عليه وآله: أنه لما فتح خيبر اصطق لنفسه قرىّ من قری 
اليهود. فغزل عليه جبرئيل بهذه الآبة وت اش GES‏ فقال محمد: ومن 
ذوالقربى وما حقه ؟ قال : قاطمة. فدفع إليها فدك ثم أعطاها العوالي بعد ذلك. فاستغلتها 
حتی توفي أبوها محمد «ص». فلا بويع أبوبكر منعها عنها. فكلمته فاطمة في رد دك 
والعوالي عليها وقالت: إنها لي وإن أبى دفعها إليّ. فقال أبوبكر : ولا أمنعك ما دفع إليك 
أبوك. 

فأراد أن يكتب ها كتاباً. فاستوقفه عمر بن الخطاب وقال: نا امرأة, فادعها ایند 
على ما ادعت. فأمرها آبویکر أن تفعل, فجاءت بأم أن وأسماء بنث عميس مع علي بسن 
Gi‏ طالب عليه السلام . فشهدوا ها جميعاً بذلك , فكتب ها أبوبكر . فيلغ ذلك عمرء فأتاه 
فأخيره آبویکر الخبر. فأخذ الصحيفة dala‏ فقال: إن فاطمة امرأة وعلي بن أبى طالب 
زوجها وهو Sle‏ إلى نفسه ولا تکویا شا مرك دون رجل. 

فأرسل أبوبكر إلى فاطمة BL carb‏ الذي لا إله الا هو أنهم ما 
شہدوا إلا بالحق. فقال آبویکر نکن صادقاولكن أحضري شاهداً لا عر إلى 
نفسه. فقالت فاطمة: ألم تسمعا من al‏ رسول لله صلى الله عليه وآله يقول «أسماء بنت 
عميس وأم ین من أهل الجنة»؟ فقالا: بلى. فقالت : امرأتان من أهل ال جسنة لا يشهدان 
ی أبى أفي أول من gal‏ به, 
أن مرضت. فأوصت علياً أن لا يصليا عیهاء وهجرتهما 
فنا علي والعباس ليلا 

فدفع المأمون الجماعة عن مجلسه ذلك اليوم . ثم أحضر في اليوم الآخر ألف رجل من 
lll Jal‏ والفقه وشرح هم الحال وأمرهم بتقوی لله ومراقبته ء فستناظروا واستظهروا ثم 


Barre سورة‎ ١ 


UES Cyrene 


عندنا إلى نقسه فلا شهادة له, ولكنا نرى 
ین فاطمة قد أوجبت ها ما ادعت مع شهادة الامرأتين؛ وقالت طائفة : نوی الهبين مس 
الشهادة لا توجب [Ke‏ ولكن شهادة الزوج 
بشهادته وشهادة امرأتين لفاطمة ما ادعت. فكان اختلاف الطائفتين إجماعاً منهم على 
استحقاق فاطمة فدك والعوال. 

فسأهم المأمون بعد ذلك عن فضائل لعلي بن أبى طالب عليه السلام. فذكروا متها 
BL‏ جليلة قد تضمنته رسالة الملأمون. وسأهم عن فاطمة عليها السلام فرووا ها عن 
bed‏ فضائل جميلة . وسأهم عن أم أن وأسباء نت عميس فرووا عن محمد بيهم صلى لله 
عليه وآله أنهي من al‏ الجنة . فقال المأمون: جوز أن يقال أو يُمتقد أن علي بن أبى طالب 
مع ورعه وزهده يشهد لفاطمة بغير حق وقد شېد له الله تعالی ورسوله بهذه الفضائل » آو 
يجوز مع علمه وفضله أن يقال نه هشي فادة وهو يجهل الحكم فيها؟ وهل يجوز أن 
يقال : إن فاطمة مع طهارتها وعصميا وخا ستهركانساء العالمين وسيدة نساء أهل السئة . 
كما رويتم -تطلب شيئاً ليس لا تظلمقتهاجنهٌ السلمین وتقسم عليه بلله الذي WAVY‏ 
هو؟ أو جوز أن يقال عن أم أن اکت عقيس Wh‏ شهدتا بالزور وهما من أهل 
[AH‏ إن الطعن على فاطمة وشهودها طعن على كتاب لله والحاد في دين الله حاشا لله 
أن يكون ذلك كذلك. 

ثم عارضهم اللأمون بحديث رووه: أن علي بن أب طالب عليه السلام أقام مناديا بعد 
وفاة محمد صل اله عليه وآله ينادي: من كان له على رسول لله gf‏ أو The‏ فليحضر, 
فحضر جماعة فأعطاهم علي بن Gl‏ طالب ما ذكروه بغير ey‏ وإن SL‏ أمر منادياً 
ينادي ثل ذلك. فحضر جرير بن عبدلله وادعى على الني عد وأعطاه أبوبكر بغير 
وحضر جابر بن عبدالله وذكر أن pill‏ صلی لله عليه ally‏ وعده أن sh‏ له ثلاث 
ة الني أعطاء أبويكر اللات 


ئزة ولا نراه gle‏ إلى نفسه وقد وجب 


بعد أبيها الرسول « ص٠‏ .. Wiss‏ 


فتعجب المأمون وقال: أما كانت فاطمة وشهودها يرون ری جرير بن عبدلله 
وجابر بن عبداله . 

ثم تقدم بسطر الرسالة المشار إليهاء وأمر أن تقرأ بالموسم على رؤوس الأشماد» وجعل 
فدك والعوالي في يد حمد بن يحبى بن الحسين بن علي ين الحسن بن علي بن أبى طالب » 
ويعمرها ويستغلها ويقسّم YES‏ بين ورئة فاطمة سلام الله عليها -انتهى . 

وأما ما رواه أصحاب الحديث فكثير Le‏ نقتصر على بعض ما رووه, فنقول: 

قال ابن أبى الحديد في شرح النبج عند ذكر خطبة ss‏ وقال أبوبكر الجبوهري: 
حدئني محمد بن زكرياء قال: حدئني مهدي بن سابق , قال: جلس المأمون fil‏ فأول 
رقعة وقعت في يده نظر فبا Say‏ وقال نلذي على رأسه: ناد أين hay‏ فاطمة. فقام 
شيخ عليه دُرّاعة Ley‏ وخف gw‏ فتقدم وجعل يسناظره في ندك. والمأمون A‏ 
عليه وهو peat‏ على المأمون, ثم al‏ نگل م با فکتب السجل وقُرى علیه, 
فأنفذه . فقام دغل إلى المأمون CGA‏ أوها: 

أصبح وج الزمان Aisi‏ برد مأمون هاشاً 16.5 

فلم تزل في أيد.هم حت TSS‏ نام المتوكل. فأقظمها عبدالله بن عمر البازیار ‏ وكسان 
فيها إحدى عشرة نخلة غرسها رسول الله صل الله عليه وآله بیده. فکان بنو فاطمة 
يأخذون قرهاء فإذا قدم الحجّاج أهدوا هم من ذلك القر فيصلونهم, فيصير إليهم من ذلك 
مال جزيل جليل , lye nad‏ عبدلله بن عمر البازيار ذلك القر, ووجه رجلا يقال له 
بشران بن أبي أمية الثقني إلى المدينة فصعرمه, فلا عاد إلى البصعرة لج أنتهى . 

وفیه(" أيضاً عن ابموهري, قال: حدثني محمد بن زكريا. فال: حدثني ابسن عائشة, 


۱.شرح هج البلاغة WN‏ 
؟ديوان دعبل: ۰۱۱۹ 


.شرع نهج البلاغة ۰۲۱۷/۱۱ 


.. حياة الزهراء «ع » 


قال : حدثني أبي عن عمه, قال: لم كلمت فاطمة أبابكر بکی, ثم قال: يابئة رسول لله 
والله ما ورّث أباك ديناراً ولا درهماً وإنه قال: glo‏ الأنبياء لا يورثون». فقالت : إن فدك 
وهبها لي رسول لله صلى الله عليه وآله. قال: فن بشید بذلك ؟ فجاء علي بن أبى طالب 
فشمد, وجاءت أم ین فشهدت أيضاً . 

إلى أن قال: وكان أبويكر يأخذ LAE‏ فيدفع إليهم منها ما يكفيهم ويقسم الباقي وكان 
عمر كذلك, ثم كان عتان كذلك, ثم كان علي كذلك. فلم ولي الأمر معاوية بن أبى سفيان 
أقطع مروان بن الحكم ثلثها وأقطع عمرو بن عتان بن عفان ثلتها وأقطع يزيد بن معاوية 
ثلتهاء وذلك بعد موت الحسن بن علي عليه السلام. فلم بو يتداوئونها حى لصت 
كلها مروان بن الحكم أيام خلافته, فوهبها لعبد العزيز Al‏ فوهيها عبد العزيز لابنه عمر 
بن عبد العزيز» فلم| ولي عمر بن عبد العزيز الحخلافة كانت أول Lb‏ رذهاء دعى Gene‏ 
بن حسن بن على بن أبى طالب وقيل بل دعي علي بن الحسين -فردها عسليه» وکانت 
بيد أولاد فاطمة علبها السلام مدة وليه pat‏ بل ع Ls ell‏ ولي يزيد بن عاتكة 
قبضما منهم » فصارت في أبدي بني مرأوانكياكتانت تداولونبا حت انتقلت الخلافة 
عنهم» فلما ولي أبوالعباس السقاح اعدا بن خسن بن الحسسن. ثم قبضها 
أبوجعفر لا حدث من بني حسن ما حدث, ثم ردّها المهدي ابن على ولد فاطمة, ثم قبضها 
موسی بن المهدي وهارون أخوه. فلم تزل في petal‏ حت ولي المأمون, فردها على 
الفاطمیین. انتهي. 

وقد مر عن أبى هلال ca lglg Seah‏ بعد للأمون فردها عسليهم الوائق 3 
Coa‏ فردها علهم النتصر, بضت ثم ردها عليهم المعتمد, ثم قيضت فردها عليهم 
المعتضد, ثم بضت فردها عليهم الراضي . 

هذا جملة ما وقفنا عليه من تواريخهم وأحاديثهم في دعواها_روحي فداها وأا 


۱ عله في الطرائف : ۲۵۳ 


بمد أبيهأ الرسول « ص ». 


كانت بعنوان الهبة والنحلة والعطية ‏ وقد تركنا جملة ما رووها في امقام وفيا ذكرناه كفاية 
لم جرى عليها من أمر فدلد. ولسنا في مقام اتقض والإبرام والطعن عليهم. ولا في مقام 
إثبات أن ما فعلوه Gly‏ مقام النلافة وأن الحق في خلافهم . بل تُرجع ذلك إلى الوجدان مع 
الانصاف وترك العصبية و [العود إلى] العقل gl tl‏ والذوق الصحيح هو الحاكم في 
المقام. وسيأتي مزيد بیان كذلك عن قريب 

قد ثبت وَحُقْق ما ذكرنا الظلم على فاطمة علا السلام في أمر فدك. وأنجا كانت 
مظلومة واجدة وساخطة علههم إلى أن توفيت» وقد أذعن بذلك جلهم بل كلهم إلا من 
شد كقاضي القضاة وأتباعه . fy‏ يذكروا في مقام تغزيه الخلافة ومرتبة الولاية ما يغفي 
let‏ بل برد عليهم be‏ ما أورد عليهم الم رتضى وكل ما استشکل ابن أب الحسديد 
عليهم. ومن أراد فليراجع شرح النهج. 

والعجب من ابن أبى الحديد حيث ذكر جملةً ما ذكرنا. ومع طول باعه في التاري آنکر 
جملة ما رواه الشيعة في كتبهم وأخاديغهم أأحوذة عن نتم علمم السلام والمذكورة في 
صحاحهم, مع أن أمتهم وعلماءهم وأجلاء‌هم Gel‏ من أن يقولوا في أبى بكر وأتباعه مالم 
يتبت عندهم وهم متحرز وک ت ألكذاب والإفتراء؛ بخصوصاً علی أبى بكر وأتباعه. سح 
أن جل ما ذكروه ورد في تواريخهم وأحادينهم الصُحة عندهم بحيث لا يكن الإنكار. 

قال ابن أبى مدید" بعد أن ذكر الأحاديث في أمر فدك ودعوى الزهراء عليها السلام 
الأرث والنحلة وقد مر جملة مها -: واعلم أنا غا نذكر في هذا الفصل ما رواه رجا 
الحديث وثقاتهم. وما أودعه أحمد بن عبدالعزيز الجسوهري في كستابه وهو مسن الشقات 
الأمناء عند أصحاب الحديث , وأما ما يرويه رجال الشيعة والأخباريون سنهم في eS‏ 
من قوهم: el‏ أهاناها وأسمعاها كلاماً Uae‏ وان أبابكر رق هاحيث لم يكن عمرٌ 
حاضيراً فكتب ها بفدك LS‏ . فلا خرجت به وجدها عمر فد يده ليأخذه مغاليدٌ ated‏ 
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.... حیاة الزهراء ع 4 


فدفع بيده في صدرها وأخذ الصحيفة فخرقها بعد أن تفل فبا فحاهاء وإنها دعت عليه 
فقالت :باه بطتك کارت صحيفتي. شي لا برویه أصحاب الحسديث ولا ینقلونه - 


انتهى. 
وأنت بعد ما أحطت شرا ما تلوناء تعرف أن Je‏ ما سبه إلى الشيعة مذكور في كتمهم 
Ma per‏ تلويماً. 


هذاء مع أنه لا ينفع أبن أبى الحديد وأتباعه تكذيبٌ بعض ما ورد في كنب الشيعة عن 
ell‏ عليهم السلام مع ورود جملة منها في كتبهم على ما نقله . ویک ني للشيعة في مقام 
الطعن وإثيات أن فاطمة عليها السلام مظلومة ما صرح به ابن أبى Spa‏ نفسه وکذا 
في صحيح البخاري وأذعن به جل علمائهم أنها ماتت وهي ساخطة وواجدة على من 
غصبها حقهاء بل جلّ من ذكر قصة فدك صرح بذلك في ذيل القصة . Slay‏ عن قريب 
إنشاء لله fle‏ فانتظر . 

ويتيفي التنبيه على أمور: 

(الأول) قال ابن أبى الحديد في delete ge‏ أن الناس أن نزاع قاطمة 
أبابكر كان في أمرين. في iy SLA‏ وجد ترف الحديث أنها نازعته في أمر 
ثالث ومنعها أبوبكر إياء أيضاً. وهو سهم ذوي القربى. واستدل با تقد به من أن 
«الأنبياء لا يورّثون وأن ما ترکناه صدقة » 

والذي يظهر من التارخ والحديث أنها نازعت أبابكر في أمر رابع . وهو سهمها من 
خيبر بالحصون. فنعها عنه كما منعها فدك وسهم ذي القربى. 

والعجب أن ابن أبى الحديد لم يتفطن لذلك ولم يذكر الروايات الواردة المصيرّحة يها 
بسهمها من خیبر, فن الروايات على ما ذکره [ایین طاوس] في الطرائف ساذکره 


107/11 شرح نیج البلاغة‎ ١ 
NTN شرع نج‎ 


بعد أبيها الرسول دص ». a‏ 


البخاري”" في صحيحه باسناده أن فاطمة بنت رسول اله أرسلت إلى أبى بكر تسأله 
ميرائها من رسول لله مما أفاء لله عليه بالمدينة من فدك وما بتي من خمس خيبر, فقال 
أبوبكر: إن رسول لله قال «لا نوت ما تركناء صدقة, إغا يأكل آل محمد من هذا المال. 
وإفي ay‏ لا غير شيا من صدقة رسول الله عن حاها التي كانت عليه في عهد رسول 
uli ed‏ أبوبكر أن يدفع إلى فاطمة شيثاً ‏ فوجدت فاطمة على أبى بكر في ذلك فهجرته 
ول تكلمه شيئاً ختى توفيت , وعاشت بعد رسول اله ستة آشپسر, فلما توفيت دفتها 
زوجها علي بن أبى طالب وم oS‏ بها أبابكر . وصلى عليها علي -انتهى. 

ومنها ما ثقله أبن أبى الحديدا" عن الجوهري. باسناده عن عروة, عن عانشة: أن 
فاطمة أرسلت إلى أبى بكر تسأله ميرائها من رسول اله صلی الله عليه وآله وهي Seige‏ 
تطلب ماكان لرسول اله بالمدينة وفدك وما بق من مس خيبر إلى آخر الرواية . ومثلها 
رواية الزهري عن عائشة. فتدبر . 

(الأمر الثاني ) إن ما ذكره ا لجو هراق ناتناد وحن ابن عائشة . عن أبيه ‏ عن عمه على ما 
رواه ابن أبى احدید۳, قال: لما كللمتتفاطمة أيابكر یکی -وساق الحديث كما مر إلى 
قوله: وكان أبوبكر el BINA Sel,‏ نها ما يكفيهم ويقسّم الباقي. وكان عنمر 
كذلك, تم كان عفان WAS‏ ثم كان علي كذلك . فيه غلط واضح. فان علياً عليه السلام م 
ees‏ الامامية منهم i‏ ذلك باياً 
وردعن أنمتهم علهم السلام علة ترك علي فدكاً في خلافته . 

وقد يجاب بأنه عليه السلام اقتدى في ذلك برسول الله صلی الله عليه وآله في بيع داره 
وقد باعه عقيل , ولا فتح مكة قبل له: لا ترجع إلى دارك ؟ قال: وهل ترك عقيل لا 


يتصرف في فدك زمن خلافته . وقد عقد الشيعة 


۸۳/۵ و‎ 5٠١/4 صحيح البخاري‎ ١ 
TWN شرح نهج البلاغة‎ ۲ 
DVN شرح نبج البلاغة‎ ۴ 


... حياة الزهراء ع » 


وني رواية علي بن فضّال قال: سألته ‏ يعني أا امسن موسى بن جعفر عليه السلام - 
عن أميرالمؤمنين عليه السلام م يسترجع فدك ؟ فقال: إنا أهل بيت لا يأخد لنا حقوقنا 
عن ظلمنا إلاهو""- يعني إلالله . 

وقد يجاب كبا في رواية: إن الظالم والمظلوم في الدار الآخرة, ولا بنقص من وزر ظالم 
شيئاً ‏ إلى غير ذلك ما ره الشيعة ولم يُذكر في رواية العامة إلا في هذه الرواية . 

Sey‏ أن يقال : إن علياً عليه السلام لم يأخذ فدكاً على ما هو عليه من حقها وإعطائه 
لولد فاطمة سلام لله عليها إرئاً لأمهم على ما هو احق عندهم, بل عمل في فدك بسيرة 
المخلفاء قبله . ولا يبعد ذلك» فانه عليه السلام لم يتمكن أن بغي ما أسسوه, فتفطن . ولله 
العام 

(الأمر الثالث) قد ظهر مما مر بل صرح في بعض الروايات المتقدمة : أن تصعرف 
أبى بكر في فدك كان بعنوان التولیق Ly‏ مدق رسول الله صلى الله عليه وآله وام يعي لما 
متولياً. فترجع التولية إلى مقام الل بوذ أن رسول لله وص» لا لك شيئاً 
ولعل ما بيده للمسلمين وترجع النولية إلى خليفة المميلمين. 

وفي بعض التواري أنه أخذ كام صدقات اي صلى لله عليه وآله وکل سا وقف 
وتصدق في athe‏ وأا فاطمة سلام لله عليها ادعت ملكية فدك نحل أو ميراثاً على ما 
2 

وأما منازعة علي عليه السلام وتخاصمته مع العباس عند أبى بكر وعند عمر _على ما 
coe‏ به أحاديتهم -فزعم ابن أبى الحديد Lgl‏ خاصا في الدولية . والذي يظهر من 
الأحاديث بل صرح منهاكما تقدم أنهما خاصا في الارث وتنازعا فيه لا في 
التولية , بعد التصديق بأن فدكاً كانت صدقة . وتحقيق ذلك خارج عن موضوع الرسالة. 


١.علل‏ الشرائع ٠١١/١‏ . 
۲.علل الشرائع ۰۱۵۵/۱ عيون أخبار الرضا ۰۹۲/۱ 


IRE 


(الأمر الرابع) الذي يظهر من أخبار الفريقين وتواريخهم بل Saal‏ به في بعض العبائر: 
أن نزاع فاطمة سلام الله عليها مع Su!‏ ومخاصمتها في أمر فدك والسوالي وسهم 
ذوي القربى وخيبر وانتزاعه من يد فاطمة ومنعها عن فدك وغيره ‏ وإن كان بحسب 
الصورة نزاعاً في أمر مالي دنيوي -لکن التنازع والتنخاصم في المقيقة يرجع إلى أمر 
معنوي. وهو النزاع في أصل منصب GLI‏ والتولية على المسلمين. فإن فاطمة مع کال 
زهدها وورعها وإعراضها عن الدنيا وزخارفها على ما ثبت في حاط من كتب الفريقين 
ونطقت به الآيات والأخبار الواردة -جلّت وعظمت أن تعارض شخصاً في أمر سالي 


ادليوي. 
وكذا أبوبكر مع خلافته وتوليه أمر السلمین و [ادعاء] أنه يسير بسيرة النبى صل الله 
عليه وآله أجلّ وأعظم من أن يعارض فاطمة في أمر جزئي دنيوي. على ما هو المذكور في 
التواريخ والأحاديث في سيرته. مع إمكان أن يسترضي فاطمة بنحو أتم وأوفى. مع روايته 
الحديث «إن الأنبياء لا بوزئون», بأ يميد لفاطمة ويصعرف عوضها سن ماله في 
مصالم المسلمين أو بنحو آخر. 
ودعوی عدم إمكان ذلك الا 


ف داك . ممازفة كبا لا يخنى . فان تولي المسلمين اقتدار 
فوق ذلك. خصوصاً بالنسبة إلى فأطمة عليه السلام. وكان يكن لأبى بكر في دعواها 
التحلة fle‏ شهودها ورد فدك لها بوجه أحسن , بحيث لا يورد عليه أحد من المسلمين 
حتى عمر الذي جرح الشهود. 

وبالجملة, فإمكان ذلك وعدم تعرض أبى بكر لفاطمة أو تعرضه هما وأخذ فدك بحيث 
يرضي قاطمة , ما لا نکر إلا أن إصرار أبى بكر في انتزاع فدك ونقل الرواية التي تفرد 
بنقلها وعدم سباع شمهادة الشهود وعدم ترتيب الأثر على شهادتهم وإصرار قاطمة 
والاتکار على Sul‏ أشد الإنكار وتعبيرها ب«ابن أبى قحافة » وقوطا «لقد جئت شيئاً 


ER‏ .. حياة الزهراء «ع» 
Es‏ وتكذيبها إلرواية BB‏ وأن أبابكر كاذب fing‏ على geil‏ صلى لله 
عليه وآله في نقل احدیث gly‏ فعله مخالف للقرآن وتكذيب للآيات والروایات , ومثله لا 
يليق BLY‏ والولاية على المسلمين. 


كل هذا يكشف عن أن الغزاع حقيقة في أصل الخلافة , وأن فاطمة عليها السلام ومن 
معها الذين ثم يبايعوا أبابكر من بني هاعم وعلي بن أبى طالب عليه السلام وأم أن 
وأسباء. ینکرون صحة خلاقته. 

وهذا هو الظاهر من الحال والتاريخ شاهد علیه. فان أبابكر لما أجمعوا على بيعته وأنه 
خليفة على المسلمين وفعلوا ما فعلوا وصار ما صار. خالفه في ذلك بنوهاشم وفاطمة 
وعلي عليهما السلام وأم أن وأسماء وجماعة, وضاق ذلك على أبى بكر فضيق عليهم آشد 
الضيق » خصوصاً على فاطمة Lede Joy‏ السلام. لأنهما المشار إلا بالبنان في الضالفة, 
وكان خلافها أشد Le‏ في ترازل أركان الخلافة . فكان أول ما صنع بهم بعد عشرة أيام 
من وفاة النبي صلى الله عليه وآله BDL ely‏ انتزاع فدك ثم العوالي ثم سهم ذي 
القربى» لعلهم يب بعونه أو يكفون عل الله /وفاطمة وععلي علج السلام يجاهدان 
ويجتهدان أشد الاجتهاد في ذلك DOT FW‏ عن بيتهم وأن الخلافة حقهم قد غصبت 
منهم . فلهها ومن تبعهیا أن يسما GUST‏ سعهم وغاية جهدهم. وكذا أبوبكر 
وأتباعه. 

رهذا هو الظاهر من JUV‏ فلو دفع أبوبكر فدكاً إلى فاطمة بدعوى الارث أو التحلة 
بعد الانتزاع منها بتصديقه تكذيب الرواية التي تفرد بنقلها. أو تصديق الشهود وتصدیق 
أن فاطمة صادقة في دعواهاء يلزمه تقديم الخلافة وعزل نفسه عنها. 


قال ابن أبى الحديد في شرح النبج": وسألت علي بن الفارقي مدرّس المدرسة الغربية 


ببغداد وقلت له: أكانت فاطمة صادقة ؟ قال: نعم . قلت : فلم لم يدفع أبويكر فد لها 


ble!‏ إلى أية 19 من سورة مریم 
۲ شرح نهج البلاغة TAIN‏ 


بعد أبيها الرسول « ص ». 


وهي عنده صادقة ؟ فتبسم ثم قال كلاماً LW‏ مستحسّناً مع ناموسه وجرمته وقلة 
دُعابته. قال: لو أعطاها اليوم فدك بمجرد دعواها لجاءت إليه غداً وادعت لزوجها الخلافة 
وزحزحته عن مقامه» ولم یکنه الإعتذار والموافقة بشی. لأنه يكون قد أسجل على نفسه 
بأنها صادقة فيا تدعي كاثناً ماكان من غير حاجة إلى بجنة ولاشهود. قال 
ابن أبى الحديد : وهذا كلام صحيح ون كان أخرجه مخرج العابة والزل -انتهى . 

ولعمري قد أنصف ايآ ی الحديد مع وضوح حاله في المقام. وقال(" في آخر کلامه: 
ولقد كان التكرّم ورعاية حق رسول اله صل لله عليه وآله وحفظ عهده يقتضي أن 
يعض اهبش برضا إن لم يستغزل المسلمون عن فدك dy‏ إلا ‘Nhl Laas‏ 
وقد يسوخ للامام أن يفعل ذلك من غير مشاورة المسلمين إذا رأى ا مصلحة فيه انتهى. 

وسيأقي عن قريب أن سخط فاطمة عليها السلام وژجدها على أبى بكر وهجرته و 
تكلمه حتى توفیت .فا [كان] لغصب الخلافة لا لانقزاع فدك. وسيأتي لذلك مزيد بیان 
عن قريب. 

(الأمر الخامس )إن كلّ ما ذکرناوجل ما سلذكره هو الستفاد من أحاديتهم 
وتواريخهم» وقد بد العهد بيننا nay‏ ولا نملم din‏ پا کان إلا ما يُستفاد من الحسديث 
gully‏ وقد التزمنا من أول الأمر الاقتصار على ذكر ما روي في كتبهم المعتمدة وأصوطم 
لما أخذوا ذلك من أنمتهم 
علهم السلام مع علمهم بأنهم معصومون مصدّقون -فهم في فسحة من ذلك» ویرتبون 
على رواياتهم عنهم آثار الصدق ونوازتهبلغ ما بلغ وأما غيرهم فليس لهم إلا العمل 
بالظواهر واتباع الظن وما يُستفاد من الحديث ويظهر من التاريخ, وحینذ فنقول : يُشكل 
بل برد على أبى بكر بمقتضى رواياتهم وتواريخهم في أمر فدك وسهم ذي القربى وسهم 
خیبر آمور: 


شيعة . فإنهم ‏ خصوصاً الامامية 


اشر نهج اليلافة NAVIN‏ 


٠ 4۸‏ حياة الزهراء «ع» 


(منها) أن أبابكر قبل أن پرسل إلى فاطمة عليها السلام وعمها jl‏ فدك Ugly‏ صدقةء 
أخرج عباها من فدك, كبا يظهر ذلك من الدواريخ والأحاديث sila pes‏ تلویجاً من 
oh‏ فلا بلغها ذلك -کب في روايةء وف روایة(" لما بلفها إجماع أبى بكر على سنعها من 
فدك. وهذا كا ترى خلاف العرف والعادة بل العقل والوجدان في الدعاوي والمخاصات» 
خصوصاً من الخليفة القادر القندر المرىٌ للمسلمين, خصوصاً بالنسبة إلى فاطمة. بل لا 
يصدر مثل هذا إلا من معائد أو جاهل أو عاجز. 

(ومنها) أن الغزاع في أمر فدك :ما من باب التداعي oles‏ يكون أبوبكر مدعياً من جهة. 
ومنكراً من جهة وكذا فاطمة. أو من باب المدعي Silly‏ فيكون أبوبكر مدعياً وقاطمة 
سلام الله علا منكرة أو بالمكس» ولا ثالث . Joy‏ التقادير بلزم الرج وع بالقراضي إلى 
قاض وحاكم آخر غير المتداعيين. كا وفع نظيره للنبي صل لله عسليه وآله في قصة 
ذي الشهادتين وغيرهاء وكذا من على عليه السلام على ما يشسهد به التاري والحديث. ثم 
بنظر القاضي في مستند الطرفين فيكم لأيكاهما بعلمه ونظره أو بالبنة والبين. على ما 
قُرر في الاسلام في باب القضاء باتفا الملسلمين. ولو كان المدعي أو المنكر خليفة 
المسلمين, بل ولو كان ETT Le‏ إلى ثا 
وما سمعنا في الاسلام بل ولا في سائر الأديان أن يكون الدعي هو القاضي والحاكم 
وفاصل المخصومة ويعمل بعلمه أو يطلب الشهود ويكون جارحا هم ويقضي با وافق 
مقصوده. ولعمري إن هذا لشي عجاب خارج عن القوانين الموضوعة في الأديان, بل 
خارج عن القوانين الوضوعة في العالم, فإن نكل قوم قانوناً في رفع المنازعات والخاصیات 
شرعاً أو عرفا كا لايخق, ولو اعترض علينا الود والنصارى وغيرهم على هذه الماک 
والقضاء. ليس لنا جواب إلا أن نقول: إن لخليفة المسلمين أن يفعل ما يشاء. 

(ومنها) بناء على قول قاضي القضاة ومن تبعه : إن دعوى الارث مقدمة على دعوى 


.۱۳۹ السقيفة وفداك‎ ١ 


بعد أبيهأ الرسول د ص ». 


النحلة كيف يسمع القاضي وهو خليفة السلمین بعد دعوى الارث وأن فدكأ مما ترکه 
رسول لله صلى الله عليه وآله وأنها للورثة ومن الورئة فاطمة علیا السلام: دعوی 
الاختصاص وأن فدك ليس ما تركه رسول اه بل أعطاء إيأها قبل وفاته وأنمسا مضتصة 
بفاطمة , قكيف يسمع الدعوى ويطلب منها الشبود بعد جسواب دعوى الإرث Lely‏ 
صدقة. 

(ومنها) أن فدكاً لم يكن بيد المدعي القاضي وهو خليفة المسلمين باتفاق المسلمين ولا 
في يد المسلمين باتفاقهم أيضاً . بل كانت في يد فاطمة عليها السلام وفيها عماها إلى عشرة 
أيام بعد وفاة ابي «ص». فأخرج عبطا فوقمت بيد المدعي وهو خليفة المسلمين. وليت 
شعري إن هذه اليد كانت معتبرة ودليلاً على صحة التصرف أو يد فاطمة ؟! نرجع في ذلك 
إلى فهم قاضي القضاة واين gl‏ الحديد ومن تبعهرا بل إلى المسلمين قاطبة . 

(ومنها) الاشكال الذي أورده ابن أبى الجزيد على رواية ابن عائشة » وهي الرواية 
التي رواها أبوبكر الجوهري'". قال: of bee Stay‏ زكرياء قال: حدثئي ابن عانشة, 
قال: حدثني أبي, عن عمه, قال : لما کلستفاطنة آبابکر بكى ثم قال: يابنة رسول اله ما 
ورّئك أبوك ديناراً ولا درهماً وان قاق Sat oth‏ فقالت : إن فدك وهبها al‏ 
رسول الله صلی اله عليه وآله. قال : فن يشسهد بذلك ؟ فجا اء علي بن أبى طالب aes‏ 
وجا من فشهدت Lal‏ وجاء عمر بن ال نطاب وعبدال رمن بن عوف فشهدا أن 
رسول اله «ص» كان يقسمها. قال آبوبکر: صدقتٍ يابنة رسول اله وصدق علي 
وصدقت أم أن وصدق عمر وصدق عبدالرحمن بن عوف» وذلك أن مالك لابيك, كان 
رسول لله بأخذ من فدك قوتکم ویقتم GU‏ وحمل من في سبيل لله. فنا تصنمين ها 
قالت : أصنع مها کم [كان] يصنع بها أ علي لله أن أصنع فبها كا بصنع أبوك. 
قالت الله تفعلن ؟ قال: لله لافعلن . قالت : اللهم اشهد. . وكان أبوبكر يأخذ phe‏ يدنع 


۰۱۰۵ السقيقة وفدلد:‎ ١ 


زهراء مع » 


" منهاما يكفيهم ريقتم الباقي ا محديث.‎ el 

قال ابن أبى مدید فيه إشكال, لأنه إذا شهد ها علي عليه السلام وأم أيمن أن 
رسول لله صلى اله عليه وآله وهب لما فدك لم يصح feel‏ صدقها وصدق عمر 
وعبدلرحمن, ولا ما also‏ أبوبكر من تأويل ذلك بمستقيم: لأن كونها هبةٌ من رسول لله 
ها ينع من قوله دكان بأخذ منها توتکم ويقسم الباقي ويحمل منه في سبيل لله », لأن هذا 
بنافي كونها هبدٌ هاء لأن معنى كونها ba‏ ها انتقاها إلى ملكيتها وأن تتصعرف فبها خاصة 
دون كل أحد من الناس , وما هذه صفته كيف Als‏ ويحمل في سبيل الله ؟ 

فان قال قائل : هو «ص» أبوهاء وحکنه في مالها كحكمه في ماله وفي بيت مال 
المسلمين: فلعله كان بحكم الأبوة يفعل ذلك . 

قبل : فإذا مات الأب لم je‏ لأحد أن يتصرف في مال ذلك الولد . انتهى ملخصاً . 
يمكن Gull‏ عن الاشكال: بأنه bee‏ تعارض البیتین في التداعي وعدم الربشج: 
فیوقف أو بلزم الصلح مع عدم gl‏ اتم ,كان أبابكر قد جع بين مقنضى البيتغين. 
بتصديق العين للزهراء سلام لله تتلا فتهت بينتها وصرف النافع على ما صنعه رسول 
الله صلى الله عليه وآله متتطی ws leads‏ مو صا وإصلاح وجع بالقراضي على ما 
بظهر من الرواية . 

إلا أن هذه الرواية معارضة UL‏ الأخبار الواردة في هذا الباب. خصوصاً الأخبار 
المستفيضة بل المتواترة على عدم رضائها عليها السلام عن أبى بكر Lely‏ [ساتت ] 
اساخطةٌ وواجدة عليهما. تفرد مضمونها وعدم شاهد ها ولا مؤيد ها. مضافاً إلى ما يرد 
علا من الإشكالات غير ما استشكل ابن أبى الحديد كا لايخق. فيجب طرحها 
le aby‏ على الجدار. فتدبر . 

(ومنها) ما يرد على أبى بكر على ما تقدم عن التاريخ الهباسي, ففيه عن يشير بن 


. ۲۲۵/۱۹ شرح نبج البلاغة‎ ١ 


بعد أبيها الرسول «اص »... 


الوليد والواقدي وبشر بن VOLE‏ 
السلام فدكاً بعد نزول آية E>‏ 
حتى توفي أبوهاء فلا بويع أبويكر منعها منها ف رو SU:‏ وان یی 
دفعها JUL)‏ أبوبكر : فلا أمنعك ما دفع إليك أبوك . فأراد أن يكتب كتا إقذ 
عمر بن الخطاب , فقال : نها امرأة فادعها 2b‏ على ما ادعت. فأمرها أبوبكر أن تفعل 
فجاءت بأم أن وأسماء بنت عميس مع علي بن أبى طالب عليه السلام. فشهدوا ها جميعاً 
بذلك . فكتب ها آبویکر . فبلغ ذلك عمر فأتاء وأخبره آبویکر انير فأخذ الصحيفة 
فحاها وقال: إن فاطمة امرأة Jey‏ أبى طالب زوجها وهو جاز إلى نفسه: ولا يكون 
شهادة امرأتين دون رجل. فأرسل أبوبكر إلى فاطمة فأعلمها ذلك» فحلفت بال الذي لا 
له إلا هو أنهم ما شهدوا إلا بالحق. فقال أبوبكر : فلمل أن 5355 صادقة ولکن أحضعري 
شاهداً لایر إلى نفسه -إلى آخر ما م. 

أنظر أنها العاقل كيف حكم القاط یوضر ليفة امسلمين -بعلمه وتصديقه أن 
الزهراء سلام الله lle‏ صادقة في ably.‏ فاء فلا أراد أن يكتب اعسترض عليه 
عم بأنها امرأة لابد ها من إثبا البق لیس للقاضي وهو خليفة المسلمين أن 
يحكم ها بعلمه وأنها صادقة . فقبل القاضي ذلك من عمر وهو ليس بمدع ولامدعى عليه 
بل هو فرد من المسلمين, فكأن القاضي جاهل بقانون القضاء. حيث يصدّق المصدّقة 
ويعمل بعلمه من دون £5 وهو خليفة المسلمين, ثم لما علّمه عمر قانون القضاء طلب من 
البينة , فلما ost‏ با فدك هاء وكتب كتاباً وأنشأ لمکم 
قبل الکتاب, ثم بعد تام الحكم جرح عمر الشهود. وليس لعمر ‏ وهو فرد من المسلمين - 
أن يجرح الشهود, خصوصاً بعد تمامية الحكم وإنشائه. Jody‏ ذلك أيضاأ القاضي وهو 
خليفة المسلمين, ثم حلفت فاطمة عليها السلام. ولم يحكم ها بامرأتين والحلف أيضاً. 


518: الطرائف‎ ١ 


حياة الزهراء وع» 


فنعها من فدك فانصرفت وهي صارخة. 

(ومنها) ما في Maly,‏ هشام بن محمد الكلبي قالت فاطمة لأبى بكر: إن أم أن تشهد 
أن أبى أعطاني فدكاً . فأجابها بأن هذا المال لم يكن للنبي حتى يعطيك . فا كان مالا من 
أموال السلمین, لقوله «لا نورّث ما تركناه صدقة ». 

وهذا الجواب في الحقيقة قدح واعتراض في فعل النبي صلى لله عليه وآله, وأنه أعطى 
ما ليس له. لا تكذيب لدعوى الزهراء عليها السلام. وأنت خبير با فيه مع منافاته 
لسائر الأخبار الواردة في مطالبة الشهود والبيئة . فتفطن . 

وفيا ذكرناه كفاية . والمتأمل في أخبارهم يطلع على الاشكال والإيراد مسا ذكرناء ول 
أجد فيا اطلعت من رواياتهم وأحاديثهم على روايئين بمضمون واحد. بل كلها ينافي 
بعضها بعضاً ويناقض بالمنطوق أو الفهوم. نعم جل الروايات بل كلها الواردة في دعوى 
أن فاطنية علیا السلام كانت عند وفاتها واجدة 
وساخطة. وسيأتي مزيد بیان في WS AOS‏ 


الارث ودعوى النحلة صبريحة 


تذییل: 

في الأخبار الواردة أن فاطمة pe‏ السلام توفيت وهي واجدّة ساخطة. وبيان أن 
ذلك ليس بخصوص منعها فدکاً والعوالی کا توهم بعضهم: 

فنها: ما رواه البخاري في صحيحه''' -علی ما في الطرائف _باسناده أن فاطمة بنت 
رسول الله أرسلت إلى أبى بكر تسأله ميرائها من فدك. إلى أن قال : gh‏ أبويكر أن يدقع 
إلى فاطمة منہسا شيئاً. فوجدت فاطمة على أبى بكر. فهجرته وم تكلمه حت توفيت ٠‏ 
وعاشت بعد رسول الله ستة أشهر, فلا توفیت دفنها زوجها علي بن أبى طالب و BH‏ 
Sable‏ وصلى عليها علي. 


.شرح نهج البلاغة ۲۱۶/۱۹ بر الأنوار STV‏ 
۲ صحيح البخاري ۸۳/۵ 


بعد أبيها الرسول «ص ».. 


ومنها: ما في صحيح مسلم!" مثل ما في رواية البخاري إلى أن ق 
على أبى بكر فهجرته فلم تکلمه حتى توفيت . وکان بعد رسول اله ستة آشهر: فلا 


عروة» عن عائشة: أن فاطمة أرسلت إلى أبى بكر تسأله ميراثها. إلى أن قالت: فأبى 
أبوبكر أن يدفع إلى فاطمة شيا فوجدت من ذلك على أبى بكر. فهجرته فلم تكلمه حى 
توفيت . وعاشت بعد ابا ستة آشهر فلا توفیت دفنها علي ليلا وم يون بها أبابكر . 

ومنها: ما فيه أيضاً case‏ عن هشام بن محمد الكلبي : قالت فاطمة لأبى بكر: إن أمأيمن 
تشهد. إلى أن قال: قالت فاطمة GY‏ بكر: ولله لاكلمتك أبدا . فال: ولله لاهجرتك 
Lal‏ قالت : ولله لأدعونٌ عليك. قال: وله لأدعونٌ لك. فلها حضرتها الوفاة أوصت أن 
لا يصلي le‏ فدفنت Ad‏ وصلى علا عراس بن عبدالمطلب , وكان بين وفاتها ووفاة 
أبهها اثنان وسبعون OPUS‏ 

ومنها: النطبة الآنية الدالة بل Sora‏ بدا وسخطها وغضبها. 

ومنها: قوها في جواب als‏ لها بجرين والأنصار. ت: أصبحتٌُ Title‏ لدنياكم. 
قالية لرجالكم!؟ إلى آخر ما سبأتي مع شرحد وأن وجدها وسغطها فصب حق 
زوجها والظلم على بعلها. على ما هوالع به في هذه الحخطبة . 

وقد وردت روایات تدل على وَجمدها وسخطها تركناها وفيا ذکرناه كفاية » وسيأقي 
في فصل دفتها والصلاة عليها ما يدل على ذلك . 

هذاء مع أنه كلما تصفحت وتتبعت ل أر من ينكر ذلك إلا قاضي القضاة على ما نسب 


۱.صحیح مسلم ۱۵۳/۵ 

۲ شرح نبج البلاغة ۲۱۸/۱۲ 

۰۲۱۶/۱۱ شرح نج البلاغة‎ ٣ 

TITAN Bigg الألوار ۰۱۵۸/۵۳ شرح‎ bet 


حماة الزهراء وع» 


al‏ ابن أبى الحديد في Me pall‏ وليس كلام القاضي Le ne‏ في ذلك ولا ظاهراً فيه . فقد 
قال: ولا ممت فاطمة ذلك أي الحديث من أبى بكر -کفت عن الطلب . فلا يمتنع أن 
تكون غير عارفة بذلك. فطلبت الارث, فلا روى ها سا روى كقّت, وأصابت yl‏ 
وأصابت ثانياً -انتهى. 

والظاهر عن المنازعة . ولا ينافي أنها انصرفت Hay‏ وساخطة كا لايخق. 

قال السيد في الشافي!": والأمر في غضبها وسخطها أظهر من أن يخنى على منصف, فقد 
روى AST‏ الرواة الذين لايُتهمون بالتشيع والعصبية من كلامها في تلاك الحال وبعد 
اتععرافها ما يدل على غضبها وسخطها. 

وقال ابن أبى MALL‏ وقد أنصف في القال بعد نقل قول القاضي -: ولست أعتقد 
نها انصرفت راضيةً كا قال القاضي. بل أعلم أنها انعمرفت ساخطة وماتت وهي على 
أبى بكر tel)‏ لأخبار دلت على أنها ساخطة وماتت على ذلك السخط -انتهي. ٠‏ 


.شرج نبج البلاغة ۲۳۸/۱٩‏ 
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حول خطبة الزهراء 


te)‏ السلام) 


فصل 
( في خطبتها عليها السلام) 


وقبل الشروع بذكر النطبة وشرحها ينبغي تقديم أمور: 

(الأول) إعلم أن هذه الخطبة قد ذكرها الفريقان في كتبهم . واشتهر نقلها وذاع وشاع 
واستفاض . بل يمكن lade‏ من التواترات, بحيث يُقطع أنها خرجت سن بيت الرسالة 
وفرغت من لسان الزهراء علیاالسلام. فهي من الشهرة والاستفاضة بمكان لاتصل Nell‏ 
يد الشك والإرتياب» ولا يشك فما ذوتبکة فضلاً عن أولى الألياب . 

كيف لا وعليها تشحة من الم Sy BS‏ عبقة من الكلام النبوي , وهي قبس من 
نور مشكاة الرسالة, tally‏ من تراظن الامامة » وهي تجري بجرى ORIN‏ 
السماوية, وتنير JE‏ الصحف له لد اشتملت عليه من أنوار حقائق 
المعرفة , ولغار حدائق FEL‏ 

وأما بلاغة Lely‏ فعندها تسجد سحرةٌ الكلام. yey‏ بالسجز عنها مذاره OME‏ 
وتعترف بأن النبوة غير الكهانة, ولا يستوي احق والباطل في المكانة. ومن حام حول 
سمائها نتاشش فكره الواقب Gal‏ من رجوم الخذلان بشهاب اقب , ومن تدبّر وتفکر فما 
يعرف أن أنوار الصدق ساطعةٌ من جوانيها, ومنابت متنها شاهدةٌ بصحة سندها. ولا 
يكن لأحد أن نها إلا من أنشأتها ولو كان بعضهم لبعض ظهيراً. 

وقد رواها العامة والامامية بأسناد متعددة, ونحن لما القزمنا أن SHY‏ الكتاب إلا 


. في الكلام والقول‎ steal أي الأعلام‎ ١ 


اة الرهراء مع 


ما رواه العامة بأسانيدهم دون ما رواه الشيعة بأسائيدهم إلا تأييداً أو استطراداً. فنذكر 
الخطبة برواية عروة عن عائشة, ونشير إلى مواضع الاختلاف بين رولية عائشة وما روا 
الجوهري في السقيفة : 

فني الطرائف"": ذکر الشيخ المعظم اسعد بن شفروه في كتاب PU‏ عن الشیخ 
المعظم الحافظ الثفة أبى بكر أحمد بن موسى بن مردويه الأصفهاني في کتاب «المناقب » 
قال: أخبرنا اسحاق بن عبدلله بن ابراهير. قال: حدثنا أحمد بن dle‏ بن ناصح قال 
حدثنا الزيادي محمد بن زياد. قال: حدثنا شرق بن قطامى . عن صا بن كيسان عن 
Mg ay‏ عن عروة. عن عائشة أنها قالت : لما بلغ فاطمة أن أبابكر قد أظهر منعها فدكاً 
لائت خمارها إلى آخر الخطبة. 

وقال السيد في الشافي*): أخبرنا أبوعبدلله محمد بن عمر المرزياني. عن محمد بن أحمد 
بن الكاتب. عن أمد بن عبدلله النحوي مغن الزبادي , عن الشرقي 
محمد بن اسحاق, عن صالح بن كيسان وين ie‏ عن عائشة. وقال: وأخبرنا 
المرزياني, قال: حدتنا أبوبكر أحمد بن مت لمكي قال: حدثنا أبوالعباس محمد بن قاسم 
الهاي JBM‏ : حد نا ابن عانشة بذكو :توضعالاختلاف بين رواية عائشة 


وابن عالشة. 


قطامي. عن 


۱ اطراتف: ۰۲۹۳ 
۲ أبوالسعادات أسعد بن عبداتقاهر بن أسعد بسن سفرویه (شفروه) الأعسياني. من أجلاء شيوخ 
رضي الدين علي ابن طاوس الحلي » له تأليفات منها «الفائق على الأربعين». أنظر: الأنوار 
الساطعة We‏ 

۲ لیس في المصدر دعن الزهري ». 

٤‏ امناقب لابن مره ويه ٠١١:‏ مع پعض الاختلاف في رجال السند. 

age 


١‏ في المصدر: أحمد بن عبيد بن اصح انتصوي, 
۷ في لصدر: یادن قاسم اي . 


بعد ییا لرسول 2 ص »... 


وأما أبويكر أحمد بن عبدالعزيز الجوهري فقد ذكرها في «السقيفة Me‏ _على ما رواه 
ابن أبى الحديد في شرح النبج -فقد رواها بأسائيد متعددة عن زينب بنت فاطمة عليها 
السلام, وعن أبى جعفر محمد بن علي عله السلام. وعن عبدالله بن الحسن بن الحسن 
بن علي بن أبى طالب . 

وقال في «کشف الغمة »": فلتذكر خطبة فاطمة, فإنها من حاسن الخطب وبدائعها. 
علیها مَشحة من نور النبوة . وفيها عَبْقَ من أرّج الرسالة » وقد أوردها المؤالف والضالف . 
نقلتها من كتاب «السقيقة » تأليف أبى بكر أحمد بن عبدالعزيز ا جوهري من ن 
مقروءة على مؤلفها SAU‏ قرنت عليه في ربيع الآخر سنة اثتنين وعشمرين وشلافانة, 
روى عن رجاله بعدة طرق : أن فاطمة ل بلغها ماع أبى بكر إلى آخر الخطبة. 

وأبوبكر الجوهري من أعاظم الملماء والأجلاء. قال ابن أ الحديد في حقه: وأبوبكر 
الجوهري هذا عام محدث كثير الأدب نقة ورع, أثنى عليه الحدثون. ورووا" عنه. 

وأما الشيعة فقد ذكروا هذه النطبة ile‏ وصففاتهم مسنداً ومرسلاء وجملة 
مسانيدهم تنتهي إلى رواة العامة إلى Rested‏ وغرها 

(الأمر (Gi‏ إن هذه الخطبة القن عجزرت عن إنشاء له ألسن البلقاء والأدباء» 
cls,‏ المقول عن الوصول إلى دقانقا وإدراك کنبهاء هي أول خطبة في الإسلام بعد 
[خطب] النبي صلى لله عليه وآله. قد تلألأت من مشكاة النبوة . وشرغت عن لسان 
الحكمة الا ية. واستنارت من أنوار الزهراء الزكية , وطلعت من مخزن الأسرار 
المرتضوية» ونبعت من نبع ینیع اکن الربانية . بل هي آخر خطبة خطبت في الاسلام, 
إذلم يخطب مثلها إلى الآن حتى خطب بعلها عليه وعليها السلام, لاشتها على المبداً 
والعاد وإثيات الصانع وتوحيده في الذات والصفات والأفعال, وانبات النبوة العامة 


111/1 .شرح تبج البلاغة‎ ٠١١ السقيفة وقدك, الجوهري؛‎ ١ 
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13 3 الزهراء «ع» 


والخخاصة والولاية العامة والخاصة, وإثبات انعدل والعاد وأصول الدين والذهب. وعلل 
فروع المذهب والدین. وإيطال خلافة مدعي BA‏ وما تمسكوا به في خلافته من خوف 
الفتنة وغيرهاء وأنه خلاف القرآن. ووجوب القسك بالقرآن في كل معضلة. وأن الحق مع 
Je‏ بن أبى طالب عليه السلام. aly‏ خليفة الرسول بلا فصل. وأنه ولي المسلمين. 
وكشف حال أبى بكر وعدم علمه وجهله بككتاب لله تعالى والأحكام, وأنه لا يليق 
بالمنلافة . وتكذيب أفماهم وأقواهم بعد النبي صلى اله عليه ally‏ والتعريض بقول عمر 
في يوم الدار «أما أخو رسول الله MEW‏ وتفسير قول النبي صل لله عليه وآله لمائشة 
حيث قام خطيباً وأشار إلى مسكن عائشة وقال دههنا الفتنة (LUN‏ حسيث يطلع قن 
الشیطان erally Mu‏ بأن طاعتهم فرض وإمامتهم واجب على الناس . إلى غير ذلك ما 
GL‏ في مله . 

JS]‏ ذلك] من غير تقية وخوف by‏ کال القدرة ونهاية قسوة القلب , وتعييرهم 
ولومهم وذمهم على أفماهم , oly‏ بنیجزون با عملوا في الدنيا والآخرة بل التصبريج 
بكفرهم وارتدادهم . إلى غير ذلا ما سني ANG‏ 

ولم مهد من بعد ابي hn‏ عله آله إلى زماننا هذا خطبة بهذ المتانة ,كل ذلك 
بأبلغ العبارة وأحسن الكلمات. من دون طول ممل وقصعر ie‏ . وذلك في مشمد من الناس 
المهاجرين والأنصار, ول نكر ما قالته أحد منهم ولا اعقرض علا أحد فيا احتجّت به. 

وبالجملة, فهذه الخطبة نتيجة بعتة النبي صل لله عليه وآله وتسبليغ الرسالة, حيث 
يُذكر فيها ما سس في حياته وما أتعب نفسه في رسالته وتبليفه . من إعلاء كلمة التوحيد 
وأصول الدين وفروعه» وإرجاعه الملة إلى كتاب الله تعالى بعد سوته لشلا يضلوا بعده, 
وحفظ أحكامه وحدوده. والرجوع إلى من يعلم ناسخه من مسنسوخه وتحسكله من 
متشابهه ,كل ذلك ببيان علمي وبرهان عقلي , يعرفه المتأمل في الخطبة . بل هي نتيجة آثار 


شرح نج البلاغة A‏ 
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بعد أبيها الرسول « ص ». Raa‏ جل هاجت EERE ipso‏ وج ٩۳۲‏ 


الأنبياء وبعتهم ورسالتهم من آدم إلى led‏ صلوات لله عليه وعليهم. 

ولايخق على التأمل المنصف أنه لو لا هذه الخطبة في جمع المسلمين بعد سوت النجي 
صل الله عليه وآله بخمسة عشر يوماً على ما مر وژجدها وسخطها على الغاصبين وإخفاء 
قبرها إلى الآن. لاضمحل الدین واستقر الكفر والشرك. ورجع الناس إلى أديانهم 
الباطلة وم يبق للاسلام اسم ولارسم, ولرجعوا إلى الحزبية والشسيخوخة والرئاسة 
العربية : فكأنها عليها السلام تصرّفت بهذه الحنطبة قلوب المسلمين وأخذت ممجامع 
قلوهم. فعثوا على التوحيد وتصديق الرسالة والنبوة وأرتدوا في الخلافة والإمامة» وبقي 
جماعة مهم على بيعة أبى بكر معتذرين بأنا لا بايعنا يلزمنا المتابعة حفظاً على البيعة .كا 
هو من عادات الجاهلية على سا سيأتي في آخر الحنطبة الي خطبتها الزهراء لنسساء 
المهاجرين, وصعرح ابن أبى الحديد وغيره نها من تتمة الخنطبة التي خطيتها في السجد 
والمججمع , وسيأتي مزيد بیان وتوضيح لذلك. 

والعجب كل العجب من يدعي الفلم ولح Lad‏ من كلام ابن أبى الحسديد في شرج 
النبج أن شدة غيظها وغضيها اللائحة من al‏ إإغا كان لدفعها عن فد والميراث 
لاغير. والناظر الخبير يعلم أن غيظها وغضبها إفاكان لاضمحلال الدين وغصب الخلافة 
ونقض أحكام القرآن ووضع Spall‏ والافرآه على رسول اله صلى الله عليه cally‏ كما هو 
pall‏ به في الخطبة , وإلا فقام زهدها عليها السلام وإعراضها عن الدنيا وزضارفها - 
على ما هو hell‏ عليه بين المسلمين أجل من أن تطلب فدکاً وت على الطلب , وإغا 
ذكر فدك من باب وضع الحديث والإفتراء على الي حفظاً ثلا بأتوا لها فيا أتي من 
الزسان, بأن يضعوا Late‏ على لسان النبي «ص» حسب مقاصدهم ومراسهم 
ومشتبياتهم. 

ويؤيد بل يدل على ما ذکرنا ما روا ابن أبى الحديد في شرع النبج!", قال: وقد روي 


.شرع نبج البلاغة WN‏ 


حياة الزهراء دع» 


عنه عليه السلام أن فاطمة سلام الله عليها حرّضته يوماً على النبوض والوشوب: فسمع 
صوث المؤذن «أشهد أن حمداً رسول الله a‏ فقال ها: سل زوال هذا النداء من 
الأرض ؟ قالت : لا. قال: فإنه ما أقول لك -انتبی 

ويُستفاد من هذه الرواية أمور لاتكاد تخق على التفطن . 


(سم ): 

ينبغي بل يلزم على المسلمين ‏ خصوصاً الشيعة خصوصاً الامامية منهم -أن Vali‏ 
هذه الحخطبة ويتدارسوها وبعلّموها أولادهم ويقرؤها في مجامعهم, بل في كل جمعة في 
مساجدهم وجالسهم: إحياء للسئة وحقظاً لجامعة | نة . كا كان دأبهم في قديم الأيام 
على ما صرح به السيد في NBL‏ »قال 

وأخبرنا أبوعبدلله المرزباني, قال 20301 Gast:‏ عبدلله بن 
أحمد بن أبى tb‏ عن أببه. قال: $3 te GE‏ زيد بن [على بن الحسين بن زید 
بن] علي بن الحسين بن على بن أبى REI‏ ام كلام فاطمة علا السلام هذا عند 

منع أبى بكر إياها فدك. إلى أن قال: فقال :ریت مشيايخ آل أبى طالب يروونه عن 
آبائهم ويعلمونه أولادهم, وقد pede‏ ب ای FG‏ يبلغ به فاطمة عليها السلام على 
هذه المخطبة . وقد رواها مشایغ الشيعة وتدارسوها [يينهم قبل أن يُولد جد gh‏ العيناء] - 
gl‏ 

(الأمر الثالث) رف من هذه النطبة بعد التأمل في atl‏ نهاية معرفة الزهراء 
عليها السلام بقام التوحيد . وأنها قد بلغت مقامً لا يلحفها لاحق ولا يسبقها سابق بعد 
bead‏ ويعلها سلام لله pele‏ وأنها قد وصلت في السوحید والمعارف الدمسة وأصول 
الدين وفروعه مالم يصل إليه عقول البشر, وجاوزت fae‏ لا يناله يد أححد من الأولين 


۰ الشان 6/6 
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بعد أبيها الرسول «ص > 


والآخرين. بل جاوزت حد الممكن ووصلت إلى صقع الوجوب. فكانت #سوسة في 
ذات الله تعالی وقربت منتهى مقام القرب وكملت log‏ مسراتب الکسال, كما وردت به 
الروايات ونطقت به مضامين الخطبة التي هي أثر من آشارهاء بل تعد من معجزاتها 
وخوارق عادتهاء إذلا يكن للبشر أن Fh‏ با 

وبلفت روحي فداها من العلم الذي هو أشرف صفات الممكن وه يُقضّل بعضمم على 
بعض وبه يتاز الأعلى من الأدون بحكم ill‏ مبلفاً قد عجز البشر عن إدراكه والوصول 
إليه بعد أبيها وبملها عليهم السلام . كيف وعلمها من علمهما. وضوؤها من ضونهیا. وهي 
منها وهما متها 

فلهاجلالٌ ليس bess‏ |لاجلال لله جل جلاله 

ولو لاما ورد في فضلها نها سيدة نساء المالمين وأنها كامئة bel,‏ صادقة وأمثال ذلك 
ما ge‏ إلا هذه الخطبة لكفانا في فضلها وعلمها پل وعصمتها وأنها أفضل الناس من جميع 
الجهات بعد Goal‏ وعلها. 
توقف في أفضلية الزهراء على عائشة. وأعجب من ذلك القول بأفضلية 
عائشة عليهاء كا يظهر من الفاضل امامت السيد یمد جمپال الدين الفاني في رسالته 
«الذريعة في رد على الشيعة » تبعاً لبعض من lh‏ مسلکه: قال في ص 777 بعد نقل 
قول الشيعة بوضع بعض أحاديث البخاري : منها مأ رواه السني أن coll‏ صلى لله عليه 
وآله قال «فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر الطعام ۱, قال : وتری أن 
الحديث ظاهر أن عائشة أفضل النساء جميماً. مع أن في النساء فاطمة وخديجة. ولاشك 
bal‏ أفضل منها. | أن قال :وروی البخاري Lal‏ عن بعضهم أنه قال للنبي صلى لله 

4 0 قلت ا :أبوها. 

قلت: ثم من ؟ قال: عمر. فع رجالا فسكتٌ عخافة أن يجعلني في آخر هم . 


۱ صحیح البخاري ۰۲۰۵/۹ صحيح مسلم ۱۳۳۸۷ 
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باون قو مده مم ماود نیح لزهراه OE‏ 


وهذا من الأحاديث الموضوعة, لأن تقدیم فاطمة على عائشة مشهور مستفيض ٠‏ 
وكذا تقديم خديجة معلوم. وأما أن أبابكر وعمر هما متقدّمان من الرجال عند رسول لله 
صل لله عليه وآله وفيهم مثل أميرالمؤمنين وولديه الحسن والحسين عليهم السلام. فذلك 
ما لایتصور -انتبی ملخصاً!". 

وأجاب المعاصير الفاني عنه وقال: أما حدیث فضل عائشة على النساء کفضل الثريد 
على سائر الطعام, فلا ينافي الأحاديث في فضل فاطمة وفضل خدییجة. لأن تخنصيص 
عائشة Ui‏ هو من جهة العلم .فان أحكام الشريعة العلمية والأدبية مروية عنهاء وكذا من 
جهة حبه صلى الله عليه [وآله] وسلم هاء فإنها أحضى نسائه عنده بعد خديجة -انتبی. 

وف الوجهين ما لا يخق : 

أما تخصيصها من جهة العلم _بأن أكثر أحكام الشريعة العلمية والأدبية مأخوذة عنها 
-فقد صرح المعاصر في موضع آخر بأن ربع أحكام الشريعة أخذ منها. وصعرح غيره بأن 
نصف الأحكام الفقهية من مرو ياتا اذيل 

قال ابن عبدالير في الاستيعالي :نا كانت فقية عالمة بالفرائض والشعر والطب ٠‏ 

وقد يقال: إن الروايات توا ثويد على il‏ حديث . 

وف الطراثف"": تقل الحميدي في الجمع بين الصحيحين عنها ماثتين وخمسة وتتسعين 
E‏ 

هذا ما في صحاحهم» وهو غير ما تقلوه في غير تلك الكتب . 

وفيه: إن هذا بعد من مطاعنها عند الشسيعة, خصوصاً الإمامية منهم. وليس من 
فضائلها. 


. إل هنا تقل كلام الشيعة الذي سيساول قاجا عليه‎ .١ 
TOME الاستیعاب‎ ۲ 
.۲۱۸ الطرائف:‎ ۳ 


Baap pl all في‎ 


بعد أبيها الرسول « ص 


قال في GIL‏ اعتبرتٌ ما نقلوه عن نساء نهم» فرووا عن زوجته أم سلمة 
البعدرية ‏ وهي حدوحة عند الجميع -ثلائة عشر حديثاً متفقاً لها وثلاثة وعشرين 
عنتلفاً فا وعن حفصة ثلاثة أحاديث متفقاً عليها وستة أحاديث مختلفاً ياء وعن 
أم حبيبة حديثين مفقاًعلهبا وحديثين Lae‏ ياء وعن ميمونة سبعة أحاديث متفقاً 
فيا وستة أحاديث مختلفاً فبهاء وعن جويرية ثلاثة أحاديث مختلفاً فيها. وعن زینب 
بنت جحش حديثين متفقاً shale‏ وعن صفية حديئاً واحداً متفقاً عصليه, وصن سودة 
بنت زمعة حديثاً واحداً مختلفاً فيه . وعن فاطمة ابنته التي شهدوا ها بالمصاحبة لأبيها من 
سین ولادتها إلى حين وفاته حديثين. فكيف اختصوا بعائشة ورووا عنها واستمعوا منها 
واستكثروا في صحاحهم, مع ما رووا من کونه صل لله عليه وآله ققد استوعب ASM‏ 
أوقاته الرجال. وكان ليلة عائشة كليلة غيرها وأوقاته في الليل مورعة -انتهى ما في 

هذاء مع أن أكثر أحاديثها رواها أبرهزيرة أوعروة بن الزبير وابن الحكم. وحاهم 
معلوم في تراجمهم ورجاهم, yl Le pad‏ وقد صنف gdh‏ المعاصر الشريف 
الصيدا, بي" رسالة في أبى هريرة , وکشف DE‏ وأنه GAY‏ برواياته على أصول العامة 
أيضاً وأنه من الوضاعين, وذكر أن جل dey lt pe SET‏ عن أبى هريرة ممالا 
يعمل به على أصوهم وقواعدهم في علم الرجال » ومن أراد فليرجع إليه . 

ومثله في الضعف عروة بن الزبير وعوانة بن ا حكم . فراجع كتبهم وقد مر شطر مئه . 

ومن العجب أنهم يفتخرون AST ole‏ أحكام دينهم وفقههم قد أخذ من عائشة زوجة 
نبهم, وأكثر ph pel‏ وفروعهم يُنسب لیا برواية أبى هريرة وأضرابه ويطعنون على 
الإمامية بأتهم أخذوا Sol‏ من أصول دينهم ‏ وهو وجود المهدي عجل لله تعالى فرجه - 
برواية امرأة وهي حكيمة بنت اهادي عليه السلام. وما أبعد بين الأخذين. ان SEM‏ 


. باختلاف كتير‎ ۲۱ LB 
. وطبع كتابه «ابو هريرة » طبعات عديدة‎ , alll يريد السيد عبدالحسين شرف الدين‎ ۲ 


IIIS 


برواية حكيمة مع جلالة شأنها صحيحة الأسانيد على الأصول والقواعد عندهم. مؤيّدة 
بروايات مستفيضة بل متواترة . فإنهم ما اكتفوا في ذلك بذلك. مع أنهم لو اكتفوا بها رها 
حصل هم العلم بنفس تلك الرواية , لاکتنافها بقرائن قطعية ودلائل واضحة. وهذا 
بخلاف الأخذ برواية أبى هريرة عن عائشة اعتاداً على أنها أم المؤمنين. مع أنه مطعون فيه 
اقتدير. 

هذا كله مع أنه لو كان العلم بالفقه والأحكام فضلاً لمائشة . فقد ثبت من روايتها 
الخطبة أن فاطمة عليها السلام أعلم منها أصولاً Ley by‏ كا لا GA‏ على عاقل فضلاً عن 
الفاضل , فإن العارف بعلل الأحكام وفلسفتها لاب أن يكون أعلم وأعرف بنفس 
الأحكام. وهذا واضح لا سترة عليه , فتكون فاطمة أفضل من عائشة لأنها أعلم . 

وأما تخصيصها من جهة الحب وأنها أحظى نسائه عنده, فقد ذكر ذلك غيره أيضاً. 
فإنه مع تسليم ذلك مذکور في روايات عائشة نفسها وم يرد عن غيرها. قال ابن عسبدالبر 
في الاستيعاب على ما ذكره ابن أب ديد في شرح الهج كانت عائشة تحب أن 
تدخل النساء من أهلها SID el,‏ آزواجهن وتقول: هل كان من نسائه أحظی 
عنده مي وقد نكحفي وی عل ی NIE‏ ۱ 

قال ابن أبى الحديد : INF CG‏ غل بعض الناس, قال: كيف رأت الحسال 
بينها وبين أحمائها وأهل بيت زوجها -انتهى. 

هذا الحب مرجعه إلى الئذة النفسانية وا حبة الشهوانية , وهو لا يلاثم مقام الدبوة 
والرسالة .وان رووا عن عائشة أموراً في معاشرتها مع النبي صلى اله عليه وآله كلها ترجع 
إلى الشهوة واللذة الجسمانية تركناها لخروجها عن مقصدنا. ولو شم ذلك م تكن لمائشة 
فضيلة [دينية] تباهي بها ويقال إنها أفضل من فاطمة وخديجة لذلك كما لايخنق على 
عاقل فضلاً عن الفاضل . فان حبه صلى لله عليه وآله لفاطمة وخديبة لا يرجع إلى أمر 


شرح مج البلاغة ۲۲/۱6. 
الاستيعاب STONE‏ 


۱۲۷ 3و‎ ag مدن‎ hess nad يوني .مه عدون مام‎ e هم‎ Ope lyst 


دنيوي أو لذة نفسانية , ولا لأن فاطمة بنته وخديجة زوجته, بل ALS‏ وسلوغهما من 
العلم والمعرفة بالله تعالى والزهد في الدنيا ومعم مكارم الأخلاق. سقامً لا بصل إليه 
غيرهما من النساء بل الرجال غير علي بن أبى طالب عليه السلام: وإلى ذلك وم ما ورد 


في فضل فاطمة من «أنها بضعة مني 7 و«أنا نفي التي Mu‏ وغير ذلك. کا لا 
يخ على ذي مسكة . فحبه صلى أله عليه وآله ها على فرض الصحة -لا يدل على 
أفضليتها على فاطمة عليها السلام 


وكأن المعاصر الفاني قد نسي ما ذكره في أول كتأبه «الذريعة » ما ورد في حق فاطمة 
عليها السلام, فلو برجم إلى ما ذكره يعلم أن الوجهين لا ييرفعان المنافاة بين الأخبار 
الواردة في فاطمة وما ورد في عائشة. وقد مر ما ذکره المعقزلى في شرح النهج!۳ أن 
الأصحاب يحملون لفظة «النساء » في الخبر على زوجاته. لأن فاطمة عندهم أفضل. 
وهذا وجه للجمع -على فرض صحة الرولية وتسليم أن عائشة أفضل من ساثر زوجاته 
صل الله عليه وآله. وفيه نظر يأتي وجخهه عن يكيب . 

ثم إن الفاضل الفاني قال في آخر كلامه في #اللريعة » في وجه الجمع بين EM‏ إن 
حال رسول لله صل لله عتلیهوآله فى أهل بيته وأصحابه مراتب وخصوصيات: 
فلأى بكر مغزلة من جهة م بشارکه فما یره Daly‏ منزلة م يشاركه غيره فيهاء ولفاطمة 
Hie‏ من جهة لم يشاركها فيها غيرهاء وكذا للحسن ly‏ منزلة م بشارکها يها 
غیرها-انتمی. 


وأنت خبير بأن هذا الوجه لو ht‏ وأنه يرفع المنافاة بين الأخبار ببزعمه, لا رفع 
النزاع في us‏ فإنه يرفع النزاع في الصغرى وأن فضيلة أبى بكر الفتصة به يكون بها 
أفضل من علي بن al‏ طالب وبالعكس, وهکذا. وأما على ما ذکرنا أن مدار الأفضلية 


۱ کاز الال ۱۰۸/۱۲ با انار ۰۲۸۸/۳۹ شرح نيج البلاغة ۰۱۹۳/۹ 
x‏ اللمعة البيضاء: 2% 
۳ شرح نيج البلاغة ۲۳/۱۵ 


اة الزهراء «ع» 


وملاكها ومناطها للم .فلا شك أيضاً باعتراف الخصم بل المسلمين أن فاطمة أفضل من 
عائشة وعلياً أفضل من أبى يكر. 

هذا كله مع أن ما ورد في فضل عائشة معارّض با ورد في ذمها. وقد تصدى المعاصر 
الفاني تبعاً لن سبقه لتوجيه أخبار الذم AS‏ وتعكف وأتعب نفسه ول یأت بشي بين 
ولا مي . تركناها لخروجها عن وضع الكتاب . ولسنا في مقام ترجمة عائشة ومدحها أو 
ذمها مع اعترافنا بأنها أم المؤمنين. ومن أراد ذلك فليراجع الطولات, خصوصاً اببحار 
وما نقله من كتب القوم في وقعة ا جم وأحداتها مع طلحة في البمعرة. 

ومن المسلّم بين الفريقين ويشهد بذلك كتبهم وتواريخهم ومدرحوا به: أن عائشة 

انت تُبغض dae‏ بفضاً شديداً . وقد عقد اب أبى الحديد في شرح النهج لذلك باباً وذكر 
علة البغض. فراجع . مع ما روت عن رسول الله صلى الله عليه وآله أنه كان يحب خحديجة 

شديداً. 

وكذا كانت عائشة تُبغض فاطئة وعلیاً بسن والحسين. وقد نطقت كتبهم بذلك. 
قال ابن dll‏ وجرت بين عاتشة وفاطلة ملاحا:" وحديث يوغر الصدور» 
فتولد بين عائشة Joy‏ نوع طبلیته سل آخر ما قال/ 

وتمن يظهر منه من المعاصرين تفضيل عانشة على فاطمة الشيخ محمد هاشم رشيد 
الخطيب الحسيني القادري في تفريظه على «الذريعة في رد الثسيعة » للمعاصر الثاني 
المذكور. فإنه بعد ما فضّل أبابكر على علي عليه السلام بقوله : إن أفضل الخلق بعد الأنبياء 
والمرسلين أبابكر. ولسنا في مقام رده والتكلم معه ني ذلك لدروجه عن مقصدنا هذاء 
ولیس هذا منه ومن غيره بسغريب , ولشد را مستقلاً لمبد الرحمن توفيق في 
تفضيل عمر على رسول اله صلی الله عليه وآله. وهذه قضايا قياساتها ممها أعرضنا عنها. 

قال الشيخ محمد هاعم: وأما عائشة فان لله جل جلاله قد عظمها في تكذييه لأهل 


۱ شرح نبج البلاغة ۲۳/۱4 . 
".في المصدر:إبلاغات. 


الإفك المفقرين عليهاء وأنزل في شأنها عشر آيات مهدداً هم وموضحاً بفضل عانشة. 


هذا لا يدل على أقضلية عائشة عن فاطمة ولاعن سائر زوجات egg‏ وان 
الآبات زلف عائشة اهي عائشة ولاجاهي زج .بل نا نزلت احتراماً gl‏ 
غير عائشة من 
زوجاته بل إمائه وجواريه, كانت تنزل هذه الآيات تفزعاً لساحة البي صل الله عليه 
وآله. كبا هو المتعارف في العرف والعادة من سراية بعض ما في أتباع لرجسل إلى الرجسل . 
فتکون سراية الرجل من أتباعه ببراءة أتباعه . وهذا من الوضوح بمكان. 

قال الشيخ :ولا شك أن كل إفك وزور يُفقرى به على عائشة -كالقول بأن بيتها هو 
-هوباطل شرعاً وعقلاً ومذموم. وكله داخل في الشحذیر منه 

037 

أن اراد بالبيت بيت عائشة, ولمل الشيخ قد حفظ 
MEG‏ حيث نزلت في عائشة وحفصة 


عبشم وحفصة, وقد مر الحديث. 


وفيه ما سيأتي في شرح Ab‏ 
الآيات ونسي قوله تعالى a>‏ 
بتصدیق ne‏ فإنه سثل عن ذلك BJU‏ 

قال الشيخ : وعائشة هي Hh‏ کات جب الناس إلى النبي صلى لله عليه وآله. كما أن 
أبابكر كان أحب الرجال إليه» وكان علي Gol‏ الفتهان إليه . 

وفیه ما مر من الروابات المذكورة في الصحاح: أن حب الناس إليه صلى لله عليه وآله 
من النساء فاطمة ومن الرجال علي . وقد مر بيان ذلك Shake‏ 

وما أدري في أي رواية وردت أن أحب al shail‏ علي عليه السلام. ولعله أراد 
بذلك الجمع بين ما ورد في شأن علي وما ورد في أبى بكر. وقيه مع أنه خلاف ظاهر الأخبار 
بل خلاف صمریعها -خصوصاً ما ورد في شأن علي ما يأبى عن هذا احمل ولا شاهد له إلا 
سليقة الشيخ وذوقه ‏ فلم لا يكن الجحمع بلمکس. بأن يقال: إن علياً أحب النناس إلينه 


ا سورة التورة 09م 
۲ سورة لحرم: 4. 


3 ... حياة الزهراء وع» 


وان أبابكر أحب الشیوخ إليد. 

قال الشيخ : وكانت عائشة ob sd‏ وهو «ص» راغب فما رغبة عظيمة . لكثرة 
بته طاء لمأ كانت من فرط الذكاء والاعتئاء بهم الأحكام الاسلامية » ومزيد استعدادها 
للحفظ مع صفر سنها. 

وفيه ما مر مفصلاً. 

قال الشيخ : ونقل القسطلاني في باب فضل عائشة من باب المناقب : أنها حفظت عن 
النبي صلی الله عليه وآله bag‏ كديرا إن ربع أحكام الشريعة ستقول ae‏ 
قال: وقال عطاء بن رباح: كانت عائشة أفقه الناس وأعلم الناس"". وقال عروة بن 
الزبير: ما رایث أحداً أعلم بفقه ولا بطب ولا بشعر من عائشةا". وقال الزهري: لو چم 
علم جميع أزواج النبي وعلم جميع النساء لكان علم عائشة أفضل LO‏ 

وفیه مضافاً إلى ما aly‏ كيف Se‏ لمسلم عاقل أن يتقوه بأن علم عانشة أفنضل 
وأكمل وأكثر من علم جميع الأمة ذكؤراوأنَابكوفيهم أبوبكر وعمر وقد ورد فيهماما رووه, 
وفيهم علي وفاطمة عليهما السلام وحر ALD‏ ابن عسباس, وقد رووا في جملة من 
الكتب أن ابن عباس قد كذ he‏ ی Doe‏ من روطياتها ذكرها السيد في الطرائف عن 
كتمهم المعتيرة العتمدة, ولعل عانشة نفستها لآ ترضى بهذا الإفتراء عليها. بأن يقال إنها 
أفضل وأعلم من أبيها وهو خليفة المسلمين وولي الأمة. 

هذا مع أن العلم بالطب والشعر ليس كال في النساء. خصوصاً أزواج النبي. خصوصاً 
الشعر, بل يعد Lay LS‏ مع أن القائل بذلك عروة بن الزبير وام يستند إلى رواية وحاله 
معلوم. 


فت الباري ۸۳/۷. 
۴ جذیب التهذيب ۰۳۸3/۱۲ الإصابة ۲۳۳/۸ البداية والنهاية ۹۹/۸. 
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۳.آسد 


بعد أبيها الرسول «ص >. Cia:‏ 


ثم إن الشيخ ساق الكلام إلى ذكر بعض ما ورد في ذمها في معاشرتها مع اي صلى الله 
عليه وآله وقال: ثم إن حصل منها في بعض الأوقات أمر يكرهه البي «دص». فهذا لا يعد 
قدحاً في شأنهاء ققد یکره الرجل أحياناً خلقاً Landy‏ أو فعلاً واحداً من زوجته وهو في 
هذه الكراهة عظيم الحبة ها ولسائر أخلاقها . 

أنظر أا العاقل أن الشيخ كيف قاس النبي صلى لله عليه وآله في معاشرته والآداب 
ممه وحفظ مقامه القدس ومعاشرة زوجاته معه كسائر الناس . ليس هذا إلا لعدم العرفة 
li‏ النبوة والرسالة والمعاشرة مع النبي صلى اله عليه وآله. 

قال الشيخ : ويعجبني قول من نظم عن لسان عائشة وقال: 

يا مبغضي لاتأت فبر محمد البيت بيتي والمكان مكاني 

وفيه ما مر أيضاً أن البيت ليس ملكأ لعائشة على ما هو الظاهر والمصرّح به في 
الأحاديث . نعم إنها قد ادعت بعد Juco‏ لله عليه وآله أن البيت ها فأعطاها أبوبكر 
بمحض دعواها بلا شاهد ولا بیدا ain aly‏ الزكراء عن فدك مع الشاهد والبيئة . وهذا 
أحد مطاعن أبى بكر . وتام الكلام كل 

قال الشيخ : وفي ص ۲۱ تال الكأقية » للأستاذ الشيخ محمد الكافي سا 
نصه: قال هشام بن عبار: سمعت مالك يقول: من سب أبابكر وعمر أدب. ومن سب 
عائشة IGM. Js‏ تعاى يقول یم 
فقد خالف القرآن ومن خالف القرآن قتل . 

وفیه: إن هذه الفتوى قد ائستپرت منهم ولم يرد في ذلك آية ولارواية. وإغاهو 
پاجتهاد مالك واستنباطه وفهمه من الآية. وحينئذ نقول: 

إن سب عائشة إن كان عن اجتهاد -ولو خطأ -لا يدخل في عموم الآية, لأنه سا 
استباح ما حرم له تعلی باجتهاده وهو مؤمن في هذه TUL‏ كما قالوا بذلك في سب علي 


a L338‏ بدا MG‏ ومن سب عائشة 


07 سورة الثور:‎ ١ 


الزهراء مع» 


عليه السلام : إن معاوية اجتهد في سب علي ply‏ بالسب اجتهاداً ولو أخطأ في اجستهاده. 
فلا يلام عليه فضلاً عن الحكم بقدله وكفره. ولم يدل دليل على أن سب عائشة ولو كان 
عن اجتهاد -یوجب القتل ولمل ذلك أيضاً يظهر من كلام مالك. 

ly‏ كان سب عائشة عن غير اجتهاد بل لأنها زوجة النبي صلى الله عليه وآله أو غير 
ذلك من العناوين التي تنجر إلى الكفر. فهذأ لا يختص بسب عائشة, فإن من سب أسسابكر 
ot Bel Sh‏ اي ام درل جازتما . فقد خالف القرآن واستباح ما حرم 
قتله. وهذا هو الظاهر من كلام مالك . 

وقد نقل الشیخ عن الشيخ محمد الكافي في السائل أنه قال الصحابة كلهم عدول 
باجماع المسلمين ae‏ وب E‏ ارت و Syste‏ 
2 بم الک MG)‏ 

وشن تقشع بش موز a‏ وی ی اد يوجب القتل . 
إلا أن الصحابة كلهم وهم أزيد من أإبغة OST‏ وفمم المسغيرة بن شعبة وأبوسفيان 
وأبوهريرة ومروان بن الحكم heb‏ رسول أله صل» وأضرایهم -کانوا عدولا. منوع 
أشد gal‏ ولا إجماع في ذلك بل لماع على خلافم, إلا أن يُكتق في المدالة بظاهر 
الاسلام فقط . وهذا عا لا یقول به أحد. 

٠‏ أما الآة فلعل الشيخ ل يقرأ الآبات إلى آخرها . أو لم يلفت إلى قوله تمالى ووعد له 
Ls |‏ الات Soaks pe‏ وَأجراً عطیما 4(, 
والقول بأن «من» في هذه الآية ليست للتبعيض . خروج عن الظاهر وعن قواعد 
العربية . وتام الكلام في محله. 

وبالجملة , إن الكلام في أفضلية الزهراء على عائشة أو بالعكس والازاع فيه. قسليل 
الجدوى, بل لا فائدة فيه ولا رة مهمة في ذلك بعد وضوح الطلب. فإن أفضلية الزهراء 


۴ سورةالفتم۲۹۱, 


بعد أبيها الرسول ص ». wr.‏ 


على عائشة مسلمة عند جل المسلمين بل كلهم إلامن شد وندر. بل هو السلم عند غير 
المسلمين أيضاً من المسيحيين والماديين. وكل من كتب في التاريخ شین بأفضلية فاطمة 
عليها السلام. 

ولول يكن إلابغض عائشة لخديبة وعلي وفاطمة وا حسن والحسين _على ماهو 
المسطور في كتبهم والمصيرّح به وقد مرّ شطر منه ‏ لكفانا وك المسلمين في مفضوليتها عن 
الزهراء بل عن سائر زوجات الرسول, وحينئذ فالمسألة لا ينبغي التكلم فيهاء وإغا ذكرنا 
[ما ذكرنا ] ردأ على من اشتبه عليه الأمر وقال بذلك شب أو عناداً أو جهلاً أو تجاهلاً أو 
ed Ty Lae‏ الله ORDO‏ 

إغا المهم في قبول توبتها بعد الرجوع من البصصرة, وقد تكلم العلماء والمتكلمون في ذلك 
بعد القول بتوبتهاء فنهم من يقول إنها ما تابت وإغا كان بكاؤها لعدم الظفر بعلي nelly‏ 
عليهم السلام. وعلى فرض التوبة يقتصز يلك على ما ذكره ابن أب المسديد في شرح 
النهج, قال: اختلف التکلمون في لما الجا لمن حضر وقعة الجسمل , فقالت الاسامية 
بكفر أصحاب الجمل كلهم الرؤساء GET)‏ وقال قوم من الحشوية والعامة اجتهدوا ولا 
م cle‏ ولا يحكم بخطأهم وخطا عليه ألسلام وأصحابه. وقال قوم من هؤلاء بل 
تقول أصحاب الجمل أخطأوا ولکنه خطأ fine‏ عنه كخطأ اممتهد في بعض FL‏ وإلى 
هذا القول يذهب أكثر الأشعرية , وقال أصحابنا المعتزلة: کل أصحاب الجمل هالکون إلا 
من ثبتت توبتهم, منهم قالوا: وعائشة من ثبتت توبتماء فانها اعترفت لعلي عليه السلام 
يوم الجمل بالخطأ وسألته العفو. وقد تواترت الرواية عنها بإظهار الندم cals ely‏ تقول: 
اليتتي مت قبل يوم الجمل ء وإنها إذا ذكرت ذلك اليوم تبكي حتى ببتل خمارها. 

إلى أن قال : وقال شیوخنا: ليس لقائل أن يقول: ما يُروى من أخبار الآحاد بتوبتهم لا 


سور اللور: se‏ 


............ حمهاة الزهرأء «ع» 


أن التوبة Set‏ بها ا مكلف على غالب ان 
في جميع المواضع لا على القطع , فجاز أن يعارّض ما عُلم من معصيتهم ا بظن من توبتهم - 
أنتهى . 

وفيه Ge VU‏ وقد اشتهر أن الدراية لا تعارض بها الرواية . 

(الأمر الرابع  Eas‏ منذ زمان متفكراً في بيت فاطمة عليها السلام ودارها التي قضرج 
منها إلى المسجد لزيارة قبر أبيها وللخطبة التي خطبتها والباب الذي قادوا علياً عليه 
السلام منه والذي أحرقوه, Sy‏ تصفحت وتتبعت ثم يظهر لي منها شوع تطمن إليه 
il‏ حتى وقفت على كتاب «الحسين » الذي ألفه علي جلال الحسيني المصدري. 
فوجدت فيه ما تطمن إليه النفس لنقله عن الكتب العتبرة العتمدة, ونحن نذکر ما فيه 
وننقله بعين ألفاظه , قال في ج ۲ ص ۱۰۳ عند شرح مغزل الحسين عليه السلام في المديئة : 

وأول دار سكنه الحسين وأخوه لسن نع أبوهماكانت جاور لبيت عائشة, وها باب 
في المسجد. وهي التي ولد فماء ولاز ام 

روى علي بن عیداثه السمهوديفعتوفاءالوفا با خبار دار المصطف » أن بيت رسول 
الله الذي فيه قبره هو بیت عائشة أذ يكانت,تسكن al tad‏ كان مربعاً. 

ص ۲۸۸ واتخذ علي بن أبى طالب بالمدينة دارین, إحداهما دخلت في مسجد رسول 
الله صلى لله عليه ally‏ وهي منزل فاطمة بنت رسول اله «ص» الذي كان يسكن يه, 
والأخرى دار علي التي بالبقيع . 

ص ۳۳۳ ولماكان الوليد بن عبدالملك ‏ وعمر بن عبدالعزيز عامله على المدينة ومكة ‏ 
أمره الوليد بالزيادة في المسجد ونیا . 

ص 716 وهدم بيت فاطمة وكانت ف 


يومئذ فاطمة بت الحسين وزوجها حسن بن 
حسن بن علي بن أبى طالب وولدهماء فخرجوامنه حت أنوا دار علي. دفي رولية انتقلت 
من فاطمة بنت الحسين إلى موضع دارها بالحرة فابتنتها. . وأدخل بيت فاطمة في المسجد. 

ص ۳۱۶ وأدخلت حجراث أزواج النبي صل اله عليه وآله مما يلي المشرق وسن 


WO معدم‎ 


بعد أبيها الرسول « ص > 


الشام. وأدخل فيه غيرها. 

ص ۳١١‏ وحين بنى عمر المسجد جعل بنيان الحجرة الشريفة على مس زواياء شلا 
يستقم لأحد استفباهاء لتحذيره صلى لله عليه وآله من ذلك. 

ونقل السمهودي صورة الحجرة الشريقة والمائر الدائر عليها في كتابه المذكور عن 
صورة لابن النجار في كتابه . وقال: وأظنه أخذها مسن نسخة وقعت له من ابن زبالة 
مشتملة على تلك الصورة. وتبعه عليها ابن عساكر في «تحفة الزائر » والمراغي في تاریخه. 
ونحن نقل هذه الصورة عن السمهودي كا نقلها من خط المراغي لبيان موضع بيت فاطمة 
سلام لله علیها: ۱ 

روى ابن سعد في الطبقات في ترجمة عمر عن عائشة قالت: ما زات أصبغ ثيابى في 
Get‏ حتی دفن عمر بن الخطاب ab‏ 

والذي بظهر منه ومن الآثار أن بيت فاطمة عليها السلام كانت مجاورة لبسيت عائشة 
وكان للبيت بابان . أحدهما إلى المسجد SER‏ لزيارة قبر أبيها ومنه خرجت للخطبة . 
وثانيهم| يخرج إلى عقد الحارة والشوالحكوضذا GUN‏ هو الذي أحرقوه وقادوا علياً عليه 
السلام منه. وقد مر أن يوم الدار ملي OEE‏ من الناس رجالاً ونساء ينظرون إلى 
صنع عمر مع فاطمة عليها السلا 


۱.الطبقات الكبرى ۳۱۶/۳ هذه المبارة: ما زلت أضع ماري وأتفضل في شيابي في بيتي em‏ دفن 
عمر بن المخطاب فيه» فلم أزل متحفظة في ياي حتى بنيت ge‏ وبين القبور دارا . 


شرح خطبة الزهراء عليها السلام 
(الكبيرة) 


هذا ون الشروع في الخطبة التي cls‏ ألسن البلغاء أن يأتوا بمثلها وعجزت عقول 
العلماء عن درك معانيها وحقائقها. ونحن نذكرها برواية عائشة ونشير إلى بعض مسواضع 
الاختلاف ونشرح بعض ما لعله يحتاج إلى الشرح. ونقتصم في ذلك على مقدار ما يصل 
إليه فهمنا القاصر وإدراكنا الفاتر, فنقول : 
الزبیر چ Re‏ قالت: 
أبابكر قد أظهر منعها فدكا) لك بعد إخراج Whe‏ عن فدك بعد 
عشرة أيام من وفاة رسول الله foo‏ كليم ول 

(لانت خمارها) الخيار: ما تغطي Aly‏ رأسها. أي شدّته وعطبته على رأسها. 

( واشتملت بجلباها) الجلباب پالکسر کسرداب: ثوب تلبسه المرأة يستر جميعٌ بدنها 
-كذا في الصحاح . أي أدارت شرب على بدن كله بحيث لا خرچ منه شوئ, حتى أن يداها 
کانتا مستورة. 

(وأقبلت في ئة ) الّمة بالضم والتشديد : الصاحب أو الأصحاب في السفر ء يقال «لا 


نسافر حتى تصبو hed‏ الرفقة والمونس. وفي النهاية : في حديث فاطمة «إنها خضرجت 
في له من نسائها تتوطأ ذيلها إلى أبى بكر فعاتبته » أي في جماعة من Wi‏ 

وقد اشتبه الأمد على بعض الشارحين فخلط بين العانی والمادة فان oleae diy‏ 
قرئت بالضم والتخفيف يؤخذ من لام ولثمء قال في المتجد في مادة لام: لام ملامة العئي: 
أن قال: واللمة المثل والشبه والاتفاق » واللمة أيضاً الجماعة 


أصلحه وجعد وواققه. 


... حياة الزهراء «ع» 


من الرجال بين الثلاثة ically‏ جمعه لمات. وفي القاموس في لوم: في حدديث عمر « يتكح 
الرجل مده بضم الأول. أي مثله وكفوه. واطاء في «له» عوض عن اطسمزة الذاهبة ‏ 
انتهى . وقال الجوهري: الهاء في cab‏ عوض عن الهمزة الذاهبة من وسطه. وهو مما 
أَخُذت عينه كسه ومذ, وأصله فعله من AEM‏ وهي الموافقة . 

ت بالضم والتشديد بؤخذ من الم معن الصاحب والونس والرفيق . فكبلتا 


(من حَقّدتها) في القاموس : حقَدَة الرجل بناته وأولاده وأولاد أولاده. 

وفي بعض الشروح: الحمَدَة جمع الحافد gat‏ الخادم. والصحيح هو الأول. لتقديم 
«حَقدتها» على «نساء قومها». والأنسب با ذكره الدعلبي كما هو الأنسب با ذكرناء 
ويؤيده ما ذكرنا من أن من روى الخطبة -على ما صرح به العامة والامامية كما في رواية 
الجوهري وغيره وعلى ما ذكرناه هي زیت فاطمة سلام الله عليماء فكان معها 
الحسنان والزينبان وفضة وأم نا 

١‏ ونساء قومها) من الطالبهات. رمیات (OS Us)‏ وفي رواية «تطأ في ذيوهاء". 
وفي رواية النهاية"" « تتوطأ ذيلهآ». ally‏ في كلها واحد. وهو طول الذيول من إزارها 
belly‏ وجلبابها بحيث كانت تطأ عليها وتضع قدميها عليها في المشي بالوقار والسكينة . 
فهي ALS‏ عن منتى عفتها ونهاية وقارها في الشي. بحيث «ما تخرم Beka aka‏ رسول 
الله صلى الله عليه وآله». في النجد: ما خرمت منه شيئاً أي ما نقصت وما قطعت. من 
Lg‏ المعجمة من باب ضعرب. وكان صلى لله عليه وآله يشي بالوقار والسكينة, 
وكان يمشي Lat‏ ويساراً. وفي بعض النسخ «تخرم» بدون كلمة ماء وهو سهو أو غلط, 

(حتى دخلت على أب بكر وهو يد من المهاجرين والأنصار وغيرهم). في 


AW شرح تبج البلاغة انآ الحديد‎ ١ 
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بعد أبيها الرسول دص ». ALDER ARA‏ ۱۳ ۱۱۸ 


القاموس : حشد Abe‏ من باب نصر وضرب. وحَشّد القومٌ أي أسرعوا في العاونة. أو 
دموا فأجابوا مسرعينء أو جُعوا لأمر واحد. والكل يناسب المقام كرا لا يخ . 

(ches)‏ في القاموس : ناطه نوطا بالفتح من باب نع أي عَلقه (دوئها) في 
القاموس : يقال «مشی دونه» أي أمامه. ومن فسّره at‏ عند فقد سها (FE)‏ بالضم 
وال الريطة الملاءة: إذاكانت قطمةٌ واحدةٌ ونسجها واحدا . 

وفي رواية الجوهري'" عن حسن بن ا حسن -على ما في شرح eel‏ -دخلت على 
أبىبكر وقد ید الا من المهاجرين والأنصار. فشّرب بينها وسينهم a‏ بيضاء. 
قال ابن أبى الحديد : وقال بعضهم « عة » وفالوا قبطة بالكسر والضم ile‏ وقال في 
القاموس : الط ثوب للنساء رز واحدٍ ely tly‏ ويقال لكل شوب رقیق ضیّق 
ly)‏ وفي امنجد: الغبطة والقبطة بالضم والكسر ثياب من كتان منسوبة إلى القبط + وهو 
جيل من 

(ثم أنت أنه جهش القومٌ ها بالببكاء) قي MN‏ جهّش إليه من باب “مع وسنع 
وأجْهّش بالبكاء أي Le‏ لبکام وعو بريد البكاء كالصبي يفزع إلى أمه LS‏ وجهشه 
أعجله. AAG,‏ المَبْرة. وعليه فالمعنى أعجلهم TAY‏ ويؤيده رواية اوري «فأزج 
الجلش» أي اضطرب اضطراباً شديداً. 

(ثم أمهلث HS‏ اشتبه الأمر على بعض الشرّاح فخلط بين المواد والمعاني, 
والصحيح أن يقال : إن هن إن أخذ واوياً بعنی الوقت كما صرح في القاموس , قال: افو 
بكسر الأول gat‏ الوقت» فتصغير. أن التصغير ما يرد الأشياء إلى أصوهاء 
فتقلب الواو تارة باهممزة فيقال BH‏ وتارة بالياء فيقال هُنيّ, ولاب من القلب لنقل 
اجتاع الواو مع الياء. وهل القلب باهمزة الياء التصغير أو الشاء المنقلية من الواو؟ فيه 
خلاف, والأصح هو الثاني. وان أخذ من هن بالفتح ثانا من هنى أي الشئ اليسير مطلقاً 


stat النصارى‎ 


.۱۰۰ السقيقة وقدك:‎ ١ 
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حياة الزهراء «ع» 


وقناً كان أو غيره» فتصغيره هة بالتشديد؛". قال في باب المزة": ومني في حديث 
أي شخ tee‏ وصوابه ترك الحمزة. by‏ المنجد الهنو بالواو الوقت. A‏ بتخفيف النون, 
وقد يشدّد في الشعر AUS.‏ عن كل اسم جنس » ومعناه شئ . ويقال : هذا هنك أي شيئك . 
تصفره hen gh‏ ولامها حذوفة, وفي لغة هی هاء. فیصفر على هنيهة, ومنه قوطم 
EST‏ مُنْيّه أي ساعة يسيرة. وف لفة هي واو وتصفيرها على HE‏ 

(حتى إذا سكنت رتم الجوهري دحت إذا سكن ati‏ القوم وهدأت 
ریم ». اج قال في المنجد أ الباكي: غص بالبكاء من غير 
انتحاب ‏ نُشجَت Shall‏ غلت فشمع منها صوت. by‏ القامو. نج الباكي ينشج أي 
غص البكاء في حلقه. وفي النهابة : الج صوت مع بكاء وتوجع Leal pS‏ بكاءه في 
صدره. 

cite,‏ أي سکنت. والقزر a yy‏ إذا جاشت. في النجد فار فوراً القدر 
غلت وارتفع مافيها. 

وفي روایة!۳: ثم أمهلت طوبلا حمق سکنوا من FB‏ 

فافتتحت كلامها بحمد اله وأثنت عليه ) وفي رواية الجوهري «افتتحت AISI‏ جمد 
لله والثناء عليه والصلاة على رسوله. فعاد القومٌ في بكائهم , فلا سکتوا عادت في كلامها 
ثم قالت »كما في رواية الجوهري عن زينب بنت علي عليها السلام . وفي رواية عن عبداله 
بن الحسن بن الحسن: 

(آبندی بحمد من هو Syl‏ با مد والطؤل وامحجد ).ی امنجد :ال الفضل والعطاء 
والقدرة والغنى . وفيه : ال جد العز والزفعة. 


۱ قاله الفيروزآيادي في القاموس الحيط ٠ ٤/٤‏ ؛ (هنو). 
۲ القاموس المیط : (74/١‏ هئ ). 


بعد ايها الرسول « ص . 11111111 


ا 


قد اختلفت ۳۳۹ واضطربت الکلمات وتشمّت الآراء في سعنى الحمد والشکر 
cally‏ والثناء. بحيث لا يكن الجمع بين كلماتهم ولا یکن القيز بين حقائقهم ومجازاتهم 
بل ربا تناقض كلماتهم حتى من اللغوبين فبها نقضٌ كلام بعضهم کلام الآخر. بل كلام 
شخص مع كلامه الآخر. حت ألجئ بعض الأكابر من العلهاء والأدباء والأجلة إلى تقسيم 
الحمد والشكر إلى اللغوي والاصطلاحي ,وف كلام جماعة تقسيمهم إلى اللغوي والعسرفي. 
وليت شعري كيف عرفوا المعنى اللغوي مع اختلاف اللغويين في ذلك. حتی عرفو المعنى 
اللغوي با ليس في كتب اللغة کب سأي منهم ؟ 

وما مرادهم من الاصطلاحي » هل هو إصطلاح النحويين أو المنطقيين أو البيانيين أو 
الأصوليين أو الفقهاء. وكا تفحصنا قي كتج تيد هم اصطلاحاً کال نهد ابتداء هذا 
الاصطلاح في کتاب من كتيهم . 

وکذا المراد fag wh‏ هو الم ورف الشئؤيمة أو عرف المتشرعة أو غير 
ذلك. ولم نجد لذلك مأخذاً ومصدراًء وإغا في كتبهم الأدبية والفقهية والمنطقية أن الحسمد 
والشكر لغويان واصطلاحيان . وكلمات القدماء من الفسرین والمتكلمين والحدثين خالية 
عن هذا التقسير كما ستعرف, وظني أنهم وضعوا ذلك للتمرین . 

هذاء مع اختلافهم في معن اللغوي والاصطلاحي والعرفي. بحيث i‏ بل قطع بعد م 
أساس هذا اتقسیم. قللنذكر أولاً کلیات بعض اللغويين, ثم تُردفها بككليات بعض 
المفسرين والأدباء والحكناء حتی تعرف بأن ليس لهم اصطلاحاً في ذلك, وأن المعنى 
اللغوي Lal‏ مختلف فید. Gall gly‏ الاصطلاحي أو العرفي هو عين all‏ الحقيق اللفوي 
عند جماعة منهم. فنقول: 

في القاموس في «حمد » الحمد: الشكرء والرضاء والجزاء» وأداء الإحسان. 

وقال في «شكر»: الشكر عرفان الإحسان. وإظهار الإحسان. والشكر من لله: 


By AEE 


... حياة الزهراء «ع» 


الجزاء والثناء الجميل . 

وقال في «مدح»: مدحه من باب منع أي نا 

وقال في دثناء »: ثناء كسباء: الوصف بالمدح أو الذم. 

وف المنجد: الحمد مصدر قيض الذم. وقال: ده مدا وعدأ وتضیداً وید 
بالكسر Gil aly‏ عليه. وعلى أمر جرّاه. والشي وجده حمسيدا , ويقال See‏ 
إليك اثه» أي أحمد معك الله. أو أشكر إليك ومعك أياديه ونعمه. 

وقال: شک شک وشُكُوراً TEE,‏ أثنى عليه لما أؤلاه من المعروف. ویقال «شکر 
bl‏ سعيك» أي أثابك Wb Sty.‏ نعمئّه , وشكر الله وبال chy‏ ونعمة الله وبنعمة Bh‏ 
ed‏ : أحسن الثناء علیه. Tad‏ ذمه. 


Ady 

وفیه: ثنا SL‏ عطفه في الجمع, DN‏ پسکون الدال بعد ميم مذ ke‏ 

وفيه: الشكر من لله لعباده الجا ال میل, وشکرث اف أي اعترفثٌ بنعمته 
Clady‏ ما يجب من فعل الطاعة وتركالممصيةا 

cil,‏ خبير بأن هذا Sed good‏ وذکر مثل ذلك في الحمد. 

وقال في دحمد»: الحمد هو الثناء با جميل على قصد السعظیم والتتبجيل للممدوح 
سواء كان للنعمة وغيرها. والشكر قبل نئ عن تعظيم العم لكونه منعماً. سواء كان 
باللسان أو با جنان أو بالأركان. فالحمد أعم من جهة المتعلّق وأخص من جبهة المورد. 
والشكر بالعكس. 

قال ial‏ اليد" في شرح دعاء الصحيفة [السجادية] في الروضة السادسة من 
«ریاض السالکین»: لكل من الحمد والشكر معنيان لغوي وعرفي: فالحمد لغ هو الشناء 
باللسان على الجميل , سواء تعلق بالفضائل أو بالفواضل » وعرفاً tat de‏ عن تعظيم 
pall‏ على النممة باللسان أو الجنان أو الأركان. والشكر لغد فمل ينبئ عن تتعظيم امتهم 


١رياض‏ السالكين ۲۳۸/۲. 


بعد أبيها الرسول «ص ». 


بسيب الإنعام من اللسان والجنان. وعرفاً Go‏ العبد جميعٌ ما أنعم الله عليه من السمع 
والبصم وغیرهما إلى ما خلقه الله لأجله. فبين الحسمد اللغوي والحمد المرفي عموم 
وخصوص من وجه LS‏ أن بين الحمد اللغوي والشکر اللغوي أيضاً کذلك, وبين اطسمد 
العرفي والشكر المرفي عموم وخصوص LS, We‏ أن بين الشكر اللغوي والشکر المرفي 
أيضاً كذلك . وبين الشكر العرفي والحمد اللغوي عموم وخصوص من وجه. ولا فرق بين 
الشكر اللغوي والحمد العرفي -انتهى. 

وقال قدس سره في شرح دعاء التحميد- وهو الروضة الأولى من «ریاض 
السالكين»: الحمد هو الثناء على ذي علم بكداله. ذاتيً كان كوجوب الوجود والاتصاف 
بالکالات والتغزه عن النقائص , أو وصفياً ككون صفاته كاملة واجبة, أو فعلياً ككمون 
أفعاله مشتملة على حکنة ASU‏ تعظيماً له. وآئره على الدح الذي هو الشناه على الق 
BLK,‏ علم كان أولا لأن nea AGI‏ معد العلم لا یکون کلا مطلقاًء 
ويقابلهم الذم . وعلى الشکر, وهوامقابلة الإنمأم بالتعظيم ذكراً باللسان أو اعتقاداً جنان 
أو خدمة بالأركان, مع po‏ ماس هي مإ أنعم بيع ولأجله, لأنه وان عم جهات 
الشاكر قصر عن إحاطة کمالات المشكور. إذ لا يتعلق باللازمه , ويقابله الكفران. وعسى 
الثناء الذي هو ذكر الأوصاف کبالات كانت أو نقائص . إذ هو وصف يدح أو ذم. ولذاك 
ید بالجميل إذا أريد call‏ -انتهى. 

وقال امحقق العلامة ترجمان القرآن في تفسير «مجمع البيان Me‏ الحمد والشكر متقاربة 
المعنى , والفرق bee‏ أن الحمد تقيض الذم كا أن المدح نقيض الهجاء. والشكر نقيض 
الكفران . والححمد قد يكون من غير نعمة والشكر يختص بالنعمة , إلا أن الحسمد يوضع 
موضع الشکر: فيقال «الحمد يه شُكراً» فيتصب شكراً على المصدر, ولو يكن الحسمد 
gat‏ الشكر لما تصبه . فإذاكان الحمد يقع موقع Stl‏ فالشکر هو الإعتراف بالنعمة مع 


.۲۳۰/۱ السالكين‎ oly) 
.۵0/۱ مع الييان‎ ۲ 


حياة الزهراء ندع » 


ضعرب من التعظيم. ويكون بالقلب وهو الأصل» ويكون Lal‏ وإغا يجب باللسان Qe‏ 
تهمة الجحود والكقران. وأما الدح فهو القول نون عن عظم حال المدوح مع القصد یه 


وقال امحقق البحراني في « شرح نهج البلاغة »: الم by‏ مشكك الصدق على معنى 
الشكر الذي هو الاعتراف بالنعمة المتقدمة والثناء والتعظيم لربها من الشاكر. وعلى الثناء 
الطلق ابتداء والتعظيم بغير الحسن إذا رأى منه Sed‏ جميلاً دون أن يكون في حقه. فهو إذن 
أعم من الشكر وأخص من الدح لاختصاصه بالعقلاء » بخلاف الدح فيُطلق عليهم وعلى 
غيرهم. يقال «مدحت الفرس » ولايقال حمدته -انتهي. 

وقال ابن ابی ا مدید(" في شرح خطبة التوحيد : الذي عليه أكثر الأدباء والمتكلمين 
أن امد والدح أخوان لا فرق بينههاء فتقول « SMR‏ زيداً على إنعامه ومدحته على 
إنعامه » و« يده على شجاعته Godin say‏ باعته», فهرا سواء. يدخلان فسياكان 
من فعل الإنسان وفيا ليس من CTS Md‏ الک فأخص من المدح, لأنه لا يكون الا 
على النعمة خاصة. إلى أن ol IU‏ عولام لمتكلمين لین حكينا وم يزعمون أن 
الحمد cally‏ والشکر لا يكون إلا باللسان مع انطواء القلب على الثناء واتسعظیم. إلى أن 
قال : بتي البحث عن اشتراطهم مطابقةٌ القلب للسان. فان الاستمیال لا بساعدهم. لأن 
al‏ الاصطلاح يقولون لمن مدح غيره أو شكره رياء ery‏ إن قد سدحه وشكره. وان 
كان منافقاً عندهم -انتهی. 

ومثل ما ذکرنا [ورد] في جملة من الكتب باختلاف كثير أو يسير, وفيا ذكرناء كفاية لم 
أردناه مع خروجه عن وظيفة الرسالة, من أنه ليس عندهم للحمد والشكر والدح والثناء 
معنى لفوي ولاعرفي ولااصطلاحي بحيث يكون LL‏ عندهم أو عند أكثرهم. وإغا ذكر 
من ذكر وعرّف من عرّف بحسب ما أدى [إليه] أجستهاده واستنياطه من موارد 


.شرح تهج البلاطة ۰2۸/۱ 


Serer 


الاستعمالات, وقد تختلف معاني BUY‏ في الإسناد إلى الخالق وامخلوق. فیتژهم أن هذا 
Gall‏ حقيق والآخر مجازي. 

ويجحتمل أن بظن ظناً توا أن الحمد والشكر والشناء والمدح كالفقير والمسكين إذا 
افترقا اجتمعا وإذا اجتمعا افترقا. ولا ما البحث في ذلك AT‏ مما ذکرنا بعد وضوح 
المطلب وإمكان إرادة كل من العاني في المقام . 

ويُستفاد من كلام أفصح البلغاء ably‏ الفصحاء علي بن الحسين عليه السلام في دعائه 
في التحميد صحة استعيال كل واحد من الحمد والشكر في الآخر. مع أن الحمد أعسم مسن 
الشكر والشكر Goal sly»‏ «الحمد لله الذي لو حبس عن عباده معرفة مده على 
ما أبلاهم من مننه المتتابعة وأسبغ عليهم من تممه المتظاهرة. لتصم فوا في مننه فلم حمدوه 
وتوسعوا في رزقه فلم يشكروه». 

وأما الكلام في اللام فقد اختلف فيلا, والأكثرٍ على أنه للجنس والحقيقة . وقيل أنه 
للاستغراق , وقد يقال أنه للعهد. وقبل الحو DLN‏ ينبغي تقديم أمور: 

(الأرل) إن الستفاد من yg?‏ اليد والشدكر -کم تقدم وصح به جع منهم المصفق 
الراوندي قدس سره" أن الحمد والدح والشكر قد تكون بالقول وقد تکون بالفعل » 
وأثكر ذلك ابن أبى Pad‏ فإنه بعد ما نقل قول بعض المتكلمين بأن الحمد والمدح 
والشكر لا تكون إلا اللسان وتزييف قوهم بأنهم يزعمون ذلك. 

ثم ذكر قول الراوندي أن الحمد والدح قد يكون باللسان وقد يكون بالفعل . قال: وأما 
الحمد والدح فلا وجه لكونها بالفعل , نعم التعظيم والإهانة يكونان بالقول كقولك لغيرك 
«يا عالم» وديا جاهل» ويكونان Jal‏ فن مد رجله عند غيره فقد أهانه ومن ترك 


57: الصحيقة السجادية‎ ١ 
۰۱۰۸ tall ؟ رباج‎ 
.۵۸/۱ شرح نهج البلاغة‎ ۳ 


حياة الزهراء وع » 


وفيه: إن کون بعض الأفعال بالنسبة إلى لله تعالى وإلى غيره مدا ومدحاً وشكراً, مما 
لا بنكره أحد ويساعده العرف والعادة» وإنكاره مكابرة. إغا الكلام في أن إطلاق الحسمد 
والمدح Sally‏ عليه حقيقة كبا عليه الأكثر أو جازكم| عليه بعض المتكلمين على ما 
صرح به ابن أبى الحديد'", قال: قال المتكلمون الزاعمون أن الحمد والشکر والمدح إفا 
يختص باللسان: فان استعمل شئ من ذلك في الأفعال بالجوارح كان مج 

١‏ الثاني ) إن الحمد كبا يكون بالقول والفعل قد يكون بنسان انمال. قال الله تعالى (وَإِنْ 
من ير إلا مسح نرو" . 

فال بعض الحققين": إن الله تعالى حيث بسط بساطً الوجود على USE‏ لا A‏ 
ووضع عليه موائد كرمه التي لا نتناهی. فكل ذرة من ذرات الوجود له لسان حال GG‏ 
عله بحمده, ومثل هذا الحمد لا يحيط به نطاق النطق , وهل الأشياء وذرات الممكنات 
بوجودها التكويني -من حيث دلالعنه LW foe‏ والصائع - يسبحونه ويقدسوئه 
ويحمدونه, أو أن هم في عوالمهم لسان قال بناسب عوالهم. فبلسائهم بقدسونه 
ويسبحونه ويحمدونه کا في SOI‏ 

وقد وردت الأخبار من الفريقين على تسبيح الوحوش والطيور وذكرهم وتسبيحهم. 
وقد قيل إن تسبيح الحجر وتکلم الزمان بلسان العالم, فا التصعرف في أسماع السامعين لا 
في نطق الناطقين. ولتحقیق ذلك محل آخر. وعلى التقادير يُطلق على لسان حالم أو قاهم 
الحمد والدح والشكر حقيقة كبا هو الظاهر أو مجازا شائعاً. 

١‏ الثالث ) قد يُطلق الحمد والثناء على ما ليس بفعل ولا قول ولا حال, وهو جمد الله 
تعالى وثتاؤه على نفسه عز وجل . وف الأثر على ما روا الفريقان «لا أحصي ثناء عليك 


١.الصدر.‏ 
۲.سورة الإسراء: 44 


۳ الرواشح السماوية: 5. 


بعد أب الرسول « ص ». er ee ERD‏ لاد وت درو SEN‏ 


Law كا أثنيت على نفسك 06". ومن أسمائه تبارك وتعالى على ما في دعاء الجبوشن‎ cal 
حامد».‎ 

وأنت خبير أن مده تعالى انفسه لا قالي ولا حالي, وقد ثبت في حله أن صفاته 
تبارك وتعالى كالمتكلم والسميع والبصير ترجع إلى علمه,وهو عين ذاته. 

وعلى ما ذكرنا فان أريد باللام ینس المطلق cee‏ يشمل الحمد J‏ والحالي 
وغيرهما. فهو حسن . إلا أنه لا جامع بين مد الله وحمد مخلوقاته ,فلا يجوز استعبال الحمد 
في الجنس بهذا المعنى ولو بطريق عموم الجاز. إذ لا جنس ولا جامع حتی يُستعمل فیه, 
وإن أريد با لجنس المعهود من الحالي والقالمي بحيث يشمل مسد الملائكة والبشر وسائر 
الممكنات تكوينا أو تشريعاً واستعمل لفظ «الحمد» على الجامع ولو بطریق عموم اماز - 
على ما صعرح به الحقق السيد شارح الصحيفة -فله وجه إلا أنه يخرج حمد الله. مع أنه 
خلاف ما استعمل لفظ «الحمد» في اللثة :فالأ ولى حینذ أن يُراد بالحمد معناهاللغوي 
ويراد باللام الأنواع لا الجنس Gilt‏ ول الجن المعهود أو يُراد به الاستفراقی, فیکون 
إشارة إلى الأفراد المنارجية راهن من دون نظر إلى الجنس والنوع . 

ولعل هذا مراد من جعل اللام للاستغراق لا ممنس, لكن الأكثر على أن اللام هنا 
للجنس الذي هو في وضع اللغوي. وعليه فلابدٌ أن رد باجنس gall‏ المرفي المتعارف 
عند Jal‏ اللسان لا الجنس المنطقي المصطلح عند أهل الميزان. وعليه فيشمل الحال والقال 
LA psy‏ لكنه بعيد عن اصطلاح Jal‏ العلم . فتأمل . 
ومن العجب أن الشارح ابن أبى الحديد في شرح النهيج!" استدل على أن اللام للجنس لا 
الاستفراق بوجهين: 

(Lose)‏ أنها لفظ واحد عرف بلام الجنس» والأصل في ذلك أن يفيد الجنسية المطلقة 


.انوا ۰۱3۹/۸۲ سند اد ۰۹/۱ سان أبن ماججة ۱۳۳/۱ 
”.شرع نبج البلاغة 8/١‏ 


...... حياة الزهراء دع » 


نان خن 


ولا يقيد الاستغراق , فإن جاء منه شو للاستغراق كقوله تعالى Sp‏ 


وفيه: إن ذلك لا يعي الجنسية مع صحة الإستغراق ولو جحازا. وقد قسيل : إن أكثر 
استعمالات العرب الجازات, خصوصاً إذاكان إرادة لجنس تحتاج إلى عناية أو تكلف أو 
تعسف كما مر أو كان إرادة الاستفراق أبلغ كه لا يخن . 

ثأنهما) انها لو كانت للاستفراق لما جاز أن يحمد رسول الله صل الله علیه وآله ولا 
غيره من الناس » وهذا باطل . 

وفیه: مع أن مد رسول الله صلى الله عليه وآله يرجع إلى مد الله تعالی, أن PASI‏ 
ليس في استعمال لفظ الحمد في غير الله , بل الكلام في أن كلمة «الحمد لله » بتمها تدل على 
احصار أفراد الحمد على لله واستفراق أفراده فيه أو اختصاص جنس اسمد به Syed‏ 
وتعالى. ولا یخن أن کلیبا صحیحان ف امن الحمد إما في مقابل كمال في امود أو 
dass abil‏ مند. 

ولايخق آنالکنال الحقيق ليش إلا في الذات الواجپ الوجود. وأما في غيره -وإن عد 
Lal lS‏ لكته ليس بکنال حقيقة ؛ AY‏ زول بزوال موضوعه. فلم كان GBH SSI‏ 
منحصاراً باله Sls‏ فيكون الحمد في مقابله منحصيراً في لله وأنه مستحق له. وكذا ما کان 
بأزاء dal‏ فإنه جل شأنه هو المنعم وترجع انعم كلها إليه . فيكون امد متحصراً فيه . 
du‏ تعالى شأنه هو المستحق لأن محمد لاغير. 

Jey‏ هذا فالغزاع في أن اللام للجنس أو الاستغراق لا رة فيه بعد إفادة اللام ابر أنه 
تعالی شأنه مستحق للحمد بجنسه أو أفراده وأن مد غيره ليس بمسمد حقيقة ‏ وقصد 
الاستغراق أو بمنس برجم إلى إرادة المتكلم . وكلاهما صحيحان في كلام الله تعالى . 

gab‏ قولنا «الحمد لله » أنه لا ينبغي ولا يجوز أن ad‏ غيرٌلله, بل لامد كلها ختصة 


١.سورة‏ العصو: ۲. 
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بلله تعالى وأنه هو المستحق ها لا غير. وهذا المعنى يصح التكلم به إنشاء وإخباراًكما في 
قولنا «سبحان الله » و« لا إله إلا لله ». فتدیر . 

وعلی ما ذكرنا ظهر کون اللام للاختصاص كا قاله بعض الأجلة إلا أن المصترّح في 
کلیات اللغويين أن اللام هنا للاستحقاق, بل لم يذكر جماعة من اللفويين کونه 
للاختصاص dy‏ يذكروه في معاني اللام » فني القاموس ٩‏ مادة «لوم»: ويجيئ اللام لاشنین 
وعشرين ممن أحدها الاستحقاق مثل «الحمد ه». Mandl by‏ ومنها لام الاضافة. 
وهي التي تبر الأسماء. وها أقسام كثيرة, تکسون للاستحقاق , وهي الواقعة بين معنى 
وذات. نحو قوله تعالى «الحمد ثه». ويؤيده بل يدل عليد ما في الأدمية «الحمد ل كرا هو 
أله وسسستحقه ۲" وفي يسعضها «الحد لله كما يحب الله أن يحمد وک هو أهله 
ومستحقه a‏ ولا یخن أن السين منسلخة عن الطلب , والعنی أن الحمد يحق به تسبارك 


ges) 
دعو ۵ مشاهدة أنواره وعظته وجلاله ونعوته‎ 
وصفاته وکالانه. وهذا أعلى مراتب الحمد. وقد يكون الحامد في مقام تعظيم المنهم با هو‎ 
ميم وملاحظة آلائه ونعمائه. وقد يكون الحامد في مقام الإقرار بالذنب والاعتراف‎ 
. بالتفصير وعدم أداء وظيفة العبودية‎ 
قال أبلغ الفصحاء وأكمل العرفاء سيد العابدين وزين الساجدین علي بن الحسين‎ 
السلام في دعائه في وداع شهر رمضان: «اللهم فلك الحمد إقراراً بالاساءة‎ bale 


.) القاموس المعيط ۱۷۷/۶ (لوم‎ ٠ 
AVE امع البحرين‎ 
.۱ ۱۱۹۹/4 وسائل الشيمة‎ ۳ 
AY 4۲⁄۲ الكافي‎ + 


الزهراء دع » 


واعترافاً بالإضاعة ي . 

قال السيد محقق الشارح قدس سره"": ونصب «إقرارا » و«اعارافاً» يحتمل الصدرية 
وال حالية والمفعول لأجله, أي مد إقرار واعتراف, أو مقراً وسعترفا. أو للإضرار 
والإعتراف . والمراد بالاضاعة الاهمال والتفصير في الأعبال. 

وعلى هذا فا في دعاء كميل المعروف بعد قوله «فتجاو: جرى على بعضٌ 
حدودك وخالفث Ga‏ أوامرك , فلك امد عل في جميع ذلك. ولا حجة لي فيا جسرى 
علي فيه قضاؤك». الصحيح کب عليه النسخ القدية -«فلك المحمد». نظير لك امد 
اعترافاً. لا «فلك الحجة» على ما عليه بعض من عاصرناه وتبعه فيه ججاعة من 
المعاصرين » بتقريب : أن الحمد والحجة في الط الكوفي متقاربان ومتشابهان ولا موقع 
هنا للحمد. والصحيح «الحجة». ily‏ اشتبه الأمر على النساخ فكتبوا «الحسمد» سوضع 
«المجة»". 


اه إلى هنا اش سل SLY,‏ المقام مقام امد إقراراً بالاساءة 
الحجة على التقصير, GES‏ على ال بير البصير. 

وقد أطنب Say‏ في تصحيح «قلك الحجة» وأى با تضحك به التكلى . وقال: لا معنی 
لقوله «فلك الحمد ate‏ إذ لا معنى Saad‏ على السباد. dy‏ يشعر أن المعنى فعلي لك 
الحمد في جميع ذلك . ly‏ الموفق وهو اهادي , 

Jo)‏ ما أنعم والشکر له على ما ألهم ) في تأخير الظرف في NLA‏ وتقدیه في 
الثانية من البلاغة ما لا نق على الخبير المارف بأساليب الكلام. وكلمة «سا» في 
الموضعين موصولة أو مصدرية . 

والعنی: امد على نعرائه والشكر له على ملهماتهء أو: إن tal‏ على إنعامه والشكر 


| الصحيفة السجادية: 361 
۲ ریاض السالكين 995/5 
۳ هذا منقول عن فرهاد ميرزا القاجار في حاشية مفاتيح الجنآن. 
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على إهامه. والشاني أولى لفظاً ومعنی: أما لفظاً فلاحتياج الأول إلى التقدير وحذف عائد 
الصلة , وا معنى على الذي أنعم به والذي Lendl‏ به بخلاف الثاني. وأما مع فلأن الحمد 
والشكر على أصل الإنعام والإهام اللذين هما فمل لله نار وتعالى أبلغ وأحسن وأجسل 
وأكمل من الحمد والشكر على النعبأء والآلاء. 

مضافاً إلى أن الحمد على النعراء والشكر على الآلاء قد صترّحت به بقوها عليها السلام 
«والثناء با قدم من عموم النعم وسبوغ الآلاء». وقد شاع أن التأسيس أولى من لا كيد . 

هذا مع أنه يكن أن يُراد بالمصدر المفعول , لكنه بعيد PSE‏ 

والذي يظهر من جملة من الأدعية الواردة عن Jal‏ العصمة بخصوص سيد الساجدين 
سلام الله علهم في جملة من أدعية الصحيفة المباركة لمن تأمل في مضمونها أن المراد 
بالإنعام هو نعمة الوجود والایجا وا مراد بالإهام هام shal‏ والبيان والقوة العاقلة التي 
از بها الانسان عن الحيوان . فيكون مفا يكلام مطابقاً لقوله تعالى SEO PNY‏ 
الإنْسَانَ # عَلمَهُ ان4" . 

ولا يخن ما في لطف الكلام وبلاغته . ولل هذا هو تیف امقام SHS‏ على 
ذوي الأفهام. 

ویکن أن را بالإنعام معرفة ذاته تبارك وتعالى ومعرفة cade‏ وبالإهام لام شکسره 
جل وعلا. وهذا المعنى هو الأنسب والأظهر بعد المعنى الأول. ويؤيد بل يدل عليه قوله 
عليه السلام في الدعاء الأول من الصحيفة : «الحمد له الذي لو حبس عن عباده معرفة 
حمده على ما أبلاهم من مننه المتتابعة وأسبغ عليهم من نعمه المتظاهرة لتصررٌفوا في ننه 
فلم يحمدوه وتوسعوا في رزقه فلم يشكروه. امد على ما عرّفنا من نفسه وأهمنا من 
Mess‏ 

وهذا هو الأنسب at‏ «الإلهام» على ما ذکروا من أن الإهام ما يقع في القلب بطریق 


۲ الصحيفة السجادیة: 1. 
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الفیض » فلا يجب سناده ولا إستناده إلى المعرفة بالنظر إلى الأدلة. قال في الغريب : يقال لما 
يقع في القلب من عمل الخير «إهام» ولا بقع من عمل الشر «وسواس». وفي ELT‏ 
الإهام أن بلق اله ني الفس أمرً te‏ على الفعل أو القرك وهو نوع من الوحي. خط 
لله به من يشاء من عباده. dy‏ اثقاموس : مه لله خيراً ألقاه col‏ 

وعن أبن أبى طاهر -کبا في شرح الصحيفة -قال: ما خلق لله شيئاً من خلقه إلا 
وألمه الحمد. 

وفي خطبة لمي عليه السلام «الحمد له lll‏ عباده esr‏ قال بعض الشارحین: 
أراد بالعباد امین مده خواص البشر. وفال غيره: إن مد العبادلله سبحائه Ul‏ هو 
بإهام مه أن يحمدوه به. وهذه نعمة منه تعالى يجب الحمد عليها -كذا في شرح الصحيفة. 

وبالجملة. فالشكر على نعمة الإهام -سواء أريد به العلم والبيان الذي هناز به الانسان 
على الحيوان أم أريد به نوع خاص من الوه يختص بخاصة العباد. 

ومن مناجاة رسول الله صل ال وم علي ما روي «أنت يارب أسبفت علي 
النعم السوابغ , فشكرتك عليها GSS‏ لي بشكر شكرك». فقال لله تعالى: مت العلم 
الذي لا يفوته ple‏ فحسبك أن تلم أن ولك من عتدي: 

وف هذا المعنى يفول حمود الوژای(: 

شكر الاله نعمة موجبة لشکره ‏ وكيف شكري بره وشكره من بره 
والكلام في معنى الشكر قد مر مستوق”. 
Lely)‏ جا قدّم) الثناء هو الوصف بالخير, والباء للسببية . وما مصدرية أو موصولة. 


١‏ الهایة 183/4لهم). 

۲ القاموس الحیط ۱۷۸/٤‏ باختلاف يسير. 

WOE الأتوار‎ ARTY ؟.الكافي‎ 

4. محمود بن حسن الوراق . شاعر , أكثر شمره في للواعظ والحكم. روى عنه ابن أى الدنها. توف نو 
سنة IYO‏ الأعلام للزركلي ۰۱3۷/۷ 


بعد أبيها الرسول « ص ». 


py‏ من قم بعنى الإتيان والإقدام. قال في المنجد: قیال أي 
وأقدمه, قدمه البلد بعينه على قدومه أي إتيانه . ومثله في القاموس gels‏ وفيه قسوله 
تعالى Vy‏ تقدموا ديا 955 Gad‏ معناه لا تقدموا من قدم بين يدي لله أي تقدم . 

فا في بعض الشروح أنه من التقديم خلاف التأخير. اشتباه. م 
كتب tall‏ مع أنه يحتاج إلى عناية كما لايخق . 

dy‏ بعض النسخ «وله الثناء »» فالممنى وله جلّ شأنه تام وصف الشیر Sy‏ سیب 
إقدامه تبارگ وتعالى وتقدیه وإتيانه . 

(من عموم نعم ابتداها ) من بيان لاء وعموم من الفاظ [العموم]» أي الكل والجمع. في 
Mead‏ وقد ذهب عامة النهار أي جميعه. وفي المنجد: gall‏ التام السام من كل أمر» 
العموم مصدر عبارة عن الاحاطة بالأفراد دفعة . 

وابتدأ من بدء العئ أي فعله ابند !۳ انچد : بدأه جعله ببندی به وفضّله قدمه. 
والعنی: والثناء على جميع تممه الابتدائية., والصفة للتوضیح ‏ إذ کل نعمه تجارك وتعالى 
ابتداء وتفضل ء إذ العبد لا يستحق تن ولام شا Tobe‏ بكل ما أمر به المولى وأنتهى 
عن كل ما ثهاه. 

ويدل على ذلك _مضافا إلى حكم العقل -كثير من مضامين الأدعية المأثورة عن أهل 
العصمة عليهم السلام. وني الصحيفة في دعاء وداع شهر رمضان «ومنتك ابتداء وعفوك 
تفضل ». وهذا ما لا خن على العارف الخبير. فلا نطيل بذكر ما ورد في الباب. وفي 
الدعاء المشتهر المعروف ديا من بدأ بالنعمة قبل استحقاقها »1. 

فا في بعض الشروح قال: أي من النعم العامة التي تشمل كل مخضلوق أنعم بها قبل 


.سورة امجرات: 
۲. ممع البیان ۲١٤/۳‏ . 
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استحقاقهم إياها وقبل قيامهم بوظائف المبادة التي يستأهلون بها مله تعالی الإنعام 
والثواب , بعيد عن الصواب . فتدبر . 

(وشیوغ آلام أشداها) في eas‏ السبوغ الشمول, أي المموم. وهذا المعنى هو 
الأنسب ill‏ لوغ بعنی اتام والكنال» من إسباغ الشعمة وإسباغ الوضوء. ولا 
السبوغ gat‏ الاتساع كما ثُوهم. 

والآلاء بد الأول والآخر النعم , واحدها ألى بفتح الأول وإلى بكسر الأول ولو بكسر 
الأول وإبدال الوا من ألتاء : هي النعمة -قاله في القاموس . 

و«الأشدئ» من سدى gat‏ المروف والخير. وقبل من أسدى إليه أي أحسن إلينه. 
والأول أنسب وأحسن . إذ الثاني يحتاج إلى التقدير . 

والمعنى : عموم نعم أحسنها وأوفاهاء أو أحسنها الثناء . فافهم . 

(وقام Ge‏ والاها) مان جمع bp De‏ أي النعم . والوالي من الموالاة يبعنى 
التتابع , أي النعم المتتابعة نع بعشم]بعضاً لا تنقطمع . 

وق بعض النسخ «أنشأهاة يدل إسداهيا , و«إجبان أولاها» بدل مان والاهاء 
والمعنى واضح . 

SN أي تجاوز عن إحصاء عدد النعم لكثرتها. من جم‎ (MSR clan Yh عن‎ fe) 
الكثير'", والأول أحسن وأبلغ . ويؤيده:‎ gat والکیل أي جاوز رأسهرا. وقيل‎ 

( ونأی) أي بعد"( عن الجزاء (Wal‏ وأمد هي الغاية والمنتهى , أي بلغت نعمه تبارك 
وتعالى إلى غاية النعم ومنتهاها بحيث لا تكون نعمة بعدها. وأنعمنا جل وعلا بكل نعمة 
ليس فوقها نسة. وأبعدنا وتآنا هذا البلوخ عن الجزاء بالشكر فنعجز عن الجزاء . فان نعم 
اله تعالى ‏ وان كانت أفرادها غير حصورة ولا نهاية لها إلا أن لأنواعها ناية بجسب 


.لسان العرب ۰۳۳/۸ (سيغ )ء ناج العروس 17/1( (foe‏ 
۲.لسان المرب (٠١4/31‏ جمم)ء القأموس (eR (83/4 aed‏ 
۳.الصحاح 7445/3( نأ ). لسان العرب (7٠١778‏ نأ ) 
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إدراكنا . فافهم ف 
وهذا أحسن مما قيل أن المعنى OSE‏ غاية نعم لله تعالی هن أن غجازيه, لأن نعمه 
الآنية لا نهاية ها. وقد يقال غير ذلك مما لا يقبله الذوق السليم ولا يُستظهر من العسبارة . 


sp 
عن درك العقول منتهى نعمه. إذ سا لا نباية له‎ ati أي‎ (Lal عن الإدراك‎ gry) 
ولا آخر له كيف یکن إدراكه.‎ 


ويكن أن يقرأ «إيداها» من الإبداء gat‏ الإنشاء والإختراع, وهو الأنسب بعجز 
العقول عن إدراكه. مع أن gall‏ الأول يحتاج إلى عناية . 

(ونّسدَبهم لاستزادتها بالشكر لاتصاها) SLE‏ الحث والدعوة. والظرف في 
«بالشکر « متعلّق تدب ولاتصاها متعلق بالشكر , واللام في «لاستزادتها» لام الغساية . 
tally‏ حنهم ودعاهم بالشكر لاتصال کرام , أي لكل نعمة شکر متصل بهاء 
ليكون ذلك -أي الشكر واتصاله ly‏ با ll LYS‏ قال لله تعالى «لان گرم 
GSES‏ 

وقيل : إن اللام في «لاستزادتها» بعنى إلى . وآلباء في دب الشكر » pall‏ واللام في 
«لاتصاها» لسلیل الندب ويتعلق . فالعنی: اه نديهم وحثهم إلى طلب زيادة الدعبة 
بسبب الشکر, وان دهم لاتصال النعم لكونها متتابعة غير منقطعة . 

ولا pe‏ احتياجه إلى عناية وتكلّف وخروج عن ظاهر اللفظ , 

قيل : ويحتمل أن تبعل اللام الأولى للتعليل والثانية للصلة متعلقة بالشكر, أي ندم 
oly‏ يشكروا على اتصال نعم الله لتحصل هم الزيادة أيضاً . 

وفيه ما لايخ , والأوجه هو الأول. فتأمل . 

١‏ واستَحْمد إلى الخلائق (WIL‏ طلب من الخلائق وأمرهم وندبهم بالحمد يسبب 


حياة الزهراء دع » 


یزلام میم بطم سنا ay‏ لیم 

وتحتمل أن يُقرأ هنا للمفعول وأنه تعالى استحمد إلى الخلائق . أي كان a gas‏ عندهم 
بسبب كثرة النعم وعظم العطايا . والأول أنسب وأظهر. 

وا مراد بالخلائق ليس خصوص الإنسان. إذ الخلائق جمبع خليقة , وهي الطبيعة 
والجبلة» یکی بها عن مطلق Gl‏ على ما ذكروه. 

فا معنى أنه أمر جميع الغلوقات بحمده وأجزل عليهم النممة والمطايا. قال لله تعالى 
lo‏ ِن يم gate EEL‏ 4 فيكون دهم وتسبيجهم حم تكليفٍ وتشريع لا 
تکوین . فتدبر . وقد مر الكلام فيه. 1 

( وك بالندب إلى أمثالها) أي بعد أن ندمهم وأمرهم بالشكر والحمد والثناء .نی ذلك 
الأمر والندب وعطف وأمر 
الإنيان بالمثل والأمثال. لوا Us plo ides‏ منه تبارك وتعالى, ولا pre Se‏ 
الإتيان بواحدة من النعم , فتکور ام لک والثناء Lacie‏ بالله تعالى. فهو الستحق 
للحمد والشكر والثناء. 

وهذا المعنى هو الأنسب بل لظاهر من لمبارة, ويؤيده ما في النسخ «أمر» بدل شن 
فا يقال : إن المراد أنه تعالى بعد ما أكمل هم النعم الدنيوية آمرهم بتحصيل النعم الأخروية 
أمثال النعم الدئيوية , أر أنه أمرهم بالطاعات والعبادات ليفوزوا بها بأمثال هذه النعم 
الدئيوية النعم الأخروية . كلام خال عن التحصيل , مع أنه خلاف ظاهر الألفاظ . فتفطن . 

aptly)‏ أن لاإله إلاالله وحدة لاشريك له) أي ستوسُداً وسنفردا + حال عن الله, 
و«لاشريك له» حال بعد حال. 

(كلمة عل الإخلاص تأويله ) خبر عن الحسذوف. أي هي يعني «لاإله إلالله» 
كلمة أي الكلام. قال أبن مالك : 


سور الإسراء: Ab‏ 


Care .» آلرسول « ص‎ elo 


tls; #‏ ها كلام تديُوَمٌ Ve‏ 

وقال الراغب": الكِلَّمَة القضية » وكل قضية تسمى کلمة. سواء كان ذلك مقالا أو 
Ss‏ وعن أبى مسلم : الكلمةٌ دين لله في قوله تعالى ول Hl‏ حي ga‏ 

وف المنجد : كلمة التقوى هي « بسم اله الر من الرحيم». 

وقد اشتهر أن كلمة الإخلاص هي « لا له إلا الله »۰ وئسگی كلمة التوحيد أيضاً. كما 
AF‏ سورة التوحيد سورة الإخلاص. 

في الجمعم(: عن الصادق عليه السلام: الم الطیّب هو قول المؤمن «لا إله إلا 
dl‏ محمد رسول لله . علي ولي الله وخليفة رسول لله ». 

وقد مُسر الک الطيب في قوله تعالی بكلمة الشهادة. وهي دلا إله إلاالله». وقد 
يقال : إن المراد بالكلمة تام قول القائل «أشهد أن لا إله إلا لله ». وهو تقييد خارج عبن 
الاصطلام. 

Lay‏ «کلمة» هنا بالنصب على أن تکون ال أو ييز أو مفعولاً مطلق اتظمین 
apt‏ معنى أتكلم . وکلها تمّف chy ASE‏ كان ها وجي والصحیح ما م. 

Gat Lae ny‏ بين .كبا جاء ف 
تعالى Cy‏ ناه فز 
«جعلث زيداً أخاك » أي نس , وقوله تعالى >5 Mager hE. BML Lie‏ 

ر«جعل» بالبناء للمجهول, ويجوز قراءته بالمعلوم. والأول أصح وأنسب وأبلغ . 

و«الإخلاص» من أخلصتٌ الشئ أي جعه خالصاً لا يشوبه شئ. يقال «خلص 


۱ لاحظ شرح ذلك في: شرح این عقيل ۱۳/۱. 
". مقردات اراغب: 6۰ 

۳ سورة التوية : 1۰ 

؛. جمع البحرين WE‏ وانظر : تفسير القمي ۲۰۸/۲ الصافي /۲۳۳. 
6 سورة الزخرف:۳. 

.سورة الزخرف : 14: وجملوا الملائكة الذين هم عباد الرمن نان 


الا من 351 أي صفا Y‏ يخالطه 
تعالی ومن بين قث ودم لجنا حالصا" أي لا شوب من الدم cy‏ وأخلصت الا 
الذهب: صقّته ما يشوبه من الحديد والنحاس وغیرهما. وأخلص طاعتّه: ترك الرياء, 


و«التأويل » في المنجد: PSII GT‏ سره وقدّره. وفي المجمع: التفسير كشف المراد. 
وق القاموس : أل الكلام تأويلاً فسره وأظهر ما برجم إليه. 

فا معن : إن كلمة « لا إله إلا لله وحده لا شريك له» فر وبين أن مرجممها وشرحها 
وتفسيرها وحقيقتها الإخلاص في التوحيد . 

ومن قال :إن المعنى الإخلاص في العمل . فقد سما سهواً. نعم لزم الإخلاص في 
التوحيد الإخلاص في العمل على ما سيأتي باه 

وفي خطبة أميرالمؤمنين عليه إلثلام: ودين معرفئه . وكا معرفته التصديقٌ بند. 
کال التصديق به توحيده. وکمال توعیدهالاخلاش له TS‏ الإخلاص له ني 
الصفات عنه إلى آخر ا لطر 

وف الدعاء الأول من الصحيفة السجادية!" على قائله السلام: Uy‏ على الاخضلاص 


في توحيده. 

فمنى «لاإله إلالله» لا معبود في الوجود إلا واجب الوجود. 

وفي تقدیر ابر کلام ذكروه مع إشكاله وجوابه. حتی قيل : الحق أن كل تقدير هنا فهو 
نج هذه الكلمة ما يفيده إطلاتّها ويفيدها تخصيصاً م يكن, وهو مما يجده الإنسان سن 
نفسه عند الاعتبار. فالأولى أن يكون خبر «لا» هو قولنا «إلا لله » وحمينئذ لا حاجة 
إلى أمر زائد. ولايخق ما فيه. 


فسن A‏ 
۴یج البلاغة ۱۶/۱ - ٠١‏ الخطية الأولى. 
۳ الصحيفة السجادية : ۲١‏ الدعاء الأول 


بعد أبيها الرسول « ص >. 0[ en‏ 


وقيل: إن كلمة الشهادة ‏ وهي قول «لاإله إلالله»-صارت علماً شرعياً من غير 
نظر إلى gall‏ اللفوي, لأداء قام معنى التوحيد الذي هو نني إمكان الوجود لما سوی لله 
تعالی من UY‏ وإثبات الوجود له تعالى. 

وهو حسن. إن ساعده العرف والذوق السلیم» وبرجع إلى ما ذكرنا من أن التقدير :لا 
له ولا معبود في الوجود إلا لواجب الوجود. وتام الكلام في حله. 

وقال السيد الحقق في شرح الصحيفة "عند شرح جملة دلا إله إلا نت » من دعساء 
الصباح والمساء: إعلم أن كلمة الشهادة أشرف كلمة تطبق على معن اتوحید ,يلا تضمنه 
تركييها من حسن الوضع المؤدي للمقصود التام منها. وبيان ذلك: أنه قد ثبت في عم 
السلوك إلى لله تعالى أن التوحيد el‏ والإخلاص المطلق لا ینار إلا بنفض كل ما عداه 
عنه. وتئزيهه عن كل لاحق له وطرحه عن درجة الإعتبار» وهو المسگى في عرف أهل 
العرفان plis‏ التخلية والنفض والتغريق : gin Ty‏ الشوخ إلا به كان اعصتباژه ie‏ 
على اعتباره . وقولنا لاله إلا الله 4 ميشتمل على هذا القرتيب , إذ كان الجزء الأول منها 
مشتملاً على سلب كل ما عدا التق جما مستلزما Jus‏ دزن کل شبة LD‏ سواه» 
وهو مقام a Zell‏ والتخلية go‏ إذا إنزاح كل ثان عن محل عرفانه استعذ بجوده للستحلية 
بنور وجوده. وهو ما اشتمل عليه الجزء الثاني من هذه الکلمة , فكانت أجل كلمة عطق 
بها في التوحيد -انتهي . 

وهذا all‏ قيل بالفارسية : 

ز دریای شهادت چون نهنگ لا بر آرد سر 
تيمم فرض گردد نوح را در عين طوفانش 

يعني إن كلمة «دلا» في الشبادة کاقساح لما أخرج رأشه من بحر الشهادة يبلع کلم في 

الكون وین أصل كل موجود وهو الاء iS}‏ ین 


٠.رياض‏ السالکین 54/1 
؟.سورة الأنبياء: Fe‏ 


الزهراء وع» 


في الوجود ولا موجود, فيجب على نوح التيمم لفقدان الماء مع أنه في الماء. 

قال ابن أبى الحديد في شرح Magli‏ إن الإخلاص له تعالى قد يكون ناقصاً وقد لا 
يكون. فالإخلاص الناقص هو السلم بوجوب وجوده» وأنه واحد لیس بیسم ولا 
عَرَضء ولا يصح عليه ما يصح على الأجسام والأعراض. والاخلاص الام هوالعلم 
بأنه لا تقوم به المعاني القدية مضافا إلى تلك العلوم السابقة , وحينئذ تتم المعرفة وتكثل - 
أنتهى . 

وأحسن ما قيل أو يقال في ذلك امال ما قاله صدرالدین الحسيني في شرح دعاء 
التحميد من الصحيفة السجادية نذكره بعين ألفاظه (, قال قدس سره: التوحيد لغة جمل 
الشی Lely‏ أي الحكم بوحدانيته والعلم بها... وإصطلاحاً إثبات ذات الله لوحدانیته 
منعوتاً بالتئزه alts be‏ ويشاركه. ووحدانيته gag‏ أنه لا ثاني له في الوجود. gat‏ أنه 
لاکفرة فسيه مطلقاً. لا في عين SAAC‏ والأجزاء. ولا في مرتبة الذات 
لانتفاءزیادة الوجود, ولا بعد مرتلة CUM‏ لانلتفاء زيادة الصفات. وهذا العنی هو 
المشتمل عليه أول كلمة نطق بجا الداع إلى لله تعالى ,وهو قول «ل إله إلا لله ». 

وللتوحيد مراتب أكملها الإخلاص [فيه حمده سبحانه على الدلالة عليه ]. ومراتيه 
أربع : أولاها فول يقال , كتوحيد المنافق والمسلم من خوف السيف المشهور عليه. 
والثانية نصديق يعتقد . كتوحيد عامة المسلمين. Sly‏ 
ولكن صدورها على EAS‏ من الواحد القرد. وهو مقام 
نم قربوا إلى منتهى المقامات وبُشروا بطلوع شنیات المكاشفات. ورابعها 
كشف عن مشاهدة الصديقين. فلا بری في الوجود إلا Lely‏ وهو مقام hal‏ لأنه من 
فيفنى بواحد عن كل ما سواه» ويفنى عن 


ُستبصم بواسطته نور 


حيث أنه لايرى إلا واحداً لايرى تفه 


شرع نج البلافة NON‏ 
۲ ریاض السالكين 771/١‏ مع اختصار في بعض امواضع . 
٣‏ عبارة المصدر؛ وهو الذي تسميه الصوفية 


بعد أبيها الرسول «ص » هجو وه هجو عوهت اوه CLs as eis‏ ۱۸۳ 


نقسه أيضاً فلا براه. 

فالأول موحد جرد اللسان. ويعصم ذلك صاحبه في الدنيا... ولشاني يعصمه في 
الآخرة أيضاً من عذاها إذا توفي على الوفاء بإحكامه ... وتزيد مرتبة الثالك عليه يمقام 
اليقين وسلوك طريقة الجستهدين في التجريد . إذ ری ها من الواحد ولكنه يراها Eps‏ 
نظراً إلى ذواتها. ويزيد الرابع على هذا زيادة الشمس على الشجم والسماء على الارض. 
من حيث لا یری في شهوده غير الواحد الحق. فلا يشاهده بالأشياء بل يشاهد الأشسياء 
به کا قال لله تعالى yet ily‏ عَم ېيد . 

وهذه المرنية التي هي الغاية القصوى من مراتبه, لأنها الخالصة من الشوائب الصافية 
عن شوب ملاحظة الأغيار والخخالصة عن الانتفات إلى الكثرة بشهود الحق لا غير . هي 
غاية مرتية الإخلاص في التوحيد ‏ وإن كان الإخلاص مقولاً بالتشكيك -انتهئ ملخصا . 

وهه المرتبة هى مرتبة الصديقة Reb‏ لام الله عليها ومرتبة بعلها عليه السلام 
بقوله كال اتوحید الاخلاص لب, AILS‏ له نی الصفات عنه »۱ أي لايرى في 
الوجود إلا هو هوبا هو هوءقال عليه السلام«ما ریت شيئاً إلا ریت له قبلّه وسعه 
وعدم 

وهذه المرئبة مرتبة سيد العابدين وزين المتهجدين سلام لله عليه لقوله «الحسمد لله 
الذي دنا عليه من الإخلاص له في توحیده ۳۱ إذلا شك أن الإخلاص الذي دل لله 
تعالى عليه أولياءه المعصومين عليهم السلام إغا هو الإخلاص الكامل الذي لا بخلاص 
فوقه. 

وبا ذكرنا ظهر المراد من قوها عليها السلام «وحده لا شريك له». وسيأتي هذا مزيد 
بیان . فاتتظر + 


۳ الصحيقة السجادية لدعا الأول 


الزهراء وع » 


(تنبيهان): 

(الأول) لا یخن على المتأمل الحخبير المنصف البصير أن کل SS‏ واختلافي في 
المذهب والملة من زمن آدم عليه السلام إلى زمائنا هذا من الكفر والالحاد والزشدقة 
والشرك والبودائية واليهودية بفرقها والتنصعر بأنواعه والاسلام بفرقه من السنة والجماعة 
بطوائقها والشيعة نرتسن الزسدية والكبسانية LA ely‏ والصوفية 


وغير ذلك ما يعبر عده 


وحدء ربا ينتهي إلى ألف فرقة أو a‏ ولا فقن بهن عتما فا زد هد 
انقراض بعض طوائفهم » ومن أراد فليطلبها من مظانهاء وأحسن من كتب فيه 
الشهرستاني في «الملل والنحل » وان شرك جملة من المذاهب. وقريب منه «الأنوار 
النعيانية »(۱: 

إغا نشأ هذا الإختلاف قدياً وحدپنا من DST‏ في التوحيد . 

Ul,‏ الإعتقاد بوجود الصان. یز أمر بد ي) فطري لا ینکره أحد. ومن أنكره 
باللسان فقلبه مطمكن بالاعتقاد تؤجود الجبانع أف اشم بك قاط الس 
فكل اختلاف في الملل والمذاهب برجم إلى الاختلاف في التوحيد . 

والاشتباء والخطأ في التوحيد . كبا هو الظاهر في اليهود والنصارى القائلين بالأقانيم 
والبراهمة والمشمة والمَشُوية والقّدّرية والأشعرية والعتزلة, فالكل مخالف للحق يلزم في 
مقام الدعوة والمناظرة والمباحثة البحث والكلام في توحيده حتى ينتهي إلى مذهيه, فلو 
ارتفع الإشتباه في توحيده أي اشتباه كان واعترف بالحق في مقام النوحيد والإخلاص 
فيه لما بتي منه شك في بطلان مذهبه وفساده أيّ مذهب كان . 

وتفصيل ذلك يحتاج إلى بسط مقال وتوضيح حال وإفراد رسالة خاصة به. Wy‏ 
غرضنا التنبيه على ذلك. وا hall‏ وهو اهادي من يشاء 


زض4 . 


. للسيد نعمة لله الجزائري‎ .١ 
٠١ سورة إيراهير:‎ ۲ 


بعد أبيها الرسول «ص ». 114 


(الثاني ) أن مراتب الإخلاص في التوحيد ومراتب التوحيد في الإخلاص. يلزمها 
ويتبعها مراتب الإخلاص في العمل والطاعات والعبادات وترك المنهيات Veal‏ لأواسره 
تعالی ونواهیه. فن لا إخلاص ولا توحيد له فلا يصدر مئه عمل فيه خلوص: پل هو 
الشت والطاغي, ومن له أدفى مرتية في الخلوص تكون عاداته وطاعاته بتلك المرتبة من 
الدلوص. وهكذا حت ينتهي إلى أعلى مراتب الإخلاص. وهو مقام الصديقين 
والمصومین, فتكون أعباهم وأفعاهم وأنفاسهم وححركاتهم وسكناتهم لله تتعالى وف لله 
cally‏ ولايقع منهم شئ ينالف إرادة لله. ولا یمصونه طرفة عین ولا يستو همون ولا 
يُضمرون المعصية , وليس ذلك إلا کالم في الإخلاص في الشوحيد وسلوفهم أقصى 
مراتب الاخلاص. 

بل كل ما يصدر من العباد من المعصية والطاعة والعبادة بحسب اختلافهم في المعصية 
والطاعة غاية الاختلاف كا هو لاف فيأفماهم وأقواهم -فا هو بحسب اخستلافهم في 
مراتب التوحيد والاخلاص فيه SUG ANS‏ في توحيده وإخملاصه بعد أنفاس 
المخلائق . 

Fall والسنة في الاخلاص في العمل , المراد بها العمل القلبي‎ AM ما ورد من‎ Sey 
عنه بالإخلاص في الاعتقاد والتوحيد الملازم إخلاصه للإخلاص في عمل الجبوارح. إذ‎ 
من البديهي أن من أيقن وعلم أن لها واحداً درا ل ریات له عل له خالصاً لد‎ 
ولا يشرك بعبادته شيئاً ولايتوجه في أموره إلى شئ ولا يتعدى فیا أمره رنهاه» وقول‎ 
من صميم قلبه واعتقاده الثابت الج ازم إا . وهنا مقام‎ 
Ball الإخلاص في المبادة الناشئ عن الإخلاص في التوحيد . ولله هادي وهو‎ 

وی ما ذكرنا كله أشارت الصديقة سلام الله عذيها في خطبتها. [حيث] جعلت لكلمة 
الشهادة ثلاث فوائد عمدتها الا خلاص. وترجع الفائدتان الأخريان إلى الأولىء فقالت : 


.. حياة الزهراء دع * 


(وضتن القلوب موصوهاً) ضتن معلوماً أو جهولا مشدداً أو Mile‏ من صَمّن بمعنى 
اللوم والإشتال والإحاطة على ما في القاموس والجمع . أو من ین بعنى جعل . 

وظني أن «موصوها» من Lok Jol‏ فهو Lol‏ وذاك مأصول, بعنی أصل الث 
آبدلت الهمزة واواً. وعليه فالمعنى في غاية الوضوح, أي كلمة «لا إله إلا لله» أحاطت 
واشتملت ولزمت أصوها في القلوب. وهذا معنى بدیع لطیف بليغ غاية البلاغة كما لا 
جي ۳ 

وأما إن أخذ من الول والاتصال فا معنى أنه جعل كلمة «لا إله إلا لله » متصلة 
بالقلوب والقلوب متصلة بها لا بعنی أنها فطرية ,ول أنها مفطورة بالتوحيد ep PLAS‏ 
بل gat‏ أنها متصلة بالقلوب » بحيث يدرك وسفهم بأدنى تأسل وتفکر أنه لا إله إلا الله 
وحده لاشريك له. 

وقد كرت في معنی هذ الكلمة وحنو ASA‏ وتعسف وخروج عن القوائين في 
فهم الراد.ترکناهالعدم الفائدة فد کر ولقضپا إبرامها والصحيح ما ذکرنا. فتفطن 


لنسخ» فني بعضها «أبان » بدل آنار, ولسله 
سمهو أو غلط من النساخ. وفي بعضها «فِكْر» بالكسر والسکون, وق بعضها فکر كبدر. 
قد قيل في معنى هذه الكلمة وجوه اً كلها تكلف ‏ والذي يظهر بعد التأمل في معناها أن 
يقال : إن الانارة هي الإضاءة. من gat by‏ الباء على ما صرح به في کتب 
اللغة"" من يحئ کت معن الباء. 
والتفكر والفكر : التأمل والتدبر على ما صصرحوا به أيضاً . 
والمعقول مصدر, قال في المنجد: المعقول مصدر ما يُعقل ‏ وهو بالرفع فاعل أنار. 
والعنی: إن كلمة «لا إله إلالله » Call UF‏ -الدلول عليه ALLY‏ السابقة -مدرکات 


AWE لسان المرب‎ YEON الصحاح‎ .٠ 


بعد أبيها الرسول «ص ». KET‏ 


هذه الكلمة gh‏ ما يُدرك منها بالتأمل والتدبّر في معناها. وهذا واضح لاسترة ولا تكلف 
فيه . فتدبر . 
2 + ۶ 
ولا فرغت عليها انسلام من أداء الشهادة وسیان رات كلمة دلا إله إلالله» من 
الإخلاص والاحاطة والإنارة, وأشارت إلى لزوم التدبّر والتفكر في معنى هذه الكلمة, 
شرعت فها يُستفاد منها بالتفكر والتأمل fatally‏ من الصفات الشبوتية والسلبية بعد 
الإقرار والإعتراف بأنه لا معبود في الوجود إلا واجب الوجود ولا مؤثر فيه إلاهو. 


ضرورة أن الاعتراف بوجوب وجوده وأنه واجب بالذات خارج عن حد الامکان. بلزم 
هذا الاعتقاد الاعتقاد بنني الجسمية حتى يدرك بالابصار, ونفي جري الصفات عليه كما 
تجري على المکن, ونفي تناول الأوهام كبفيته ,فقالت : 

(المتنم هن الأبصار )5( SLI‏ الأصلي كشريك الباري واجهاع 
الضدين للامتناع با هو هوء لا الامناع آله ضي) تنم من جهة المانع الخارجي . 

وامتناع إدراكه بالأبصار يلزه pli‏ إدراكه بساثر الحواس الظاهرة من الذوق 
والشم واللمس والسمع, ضرورة أن ما ليس جسم متنع إدراكه بالحواس اظاهرية ‏ قال 
الله تعالى SLATE SG‏ َو ALY‏ الأبضار". والمصرّح به في کلانهم أن مسألة 
درك الأبصار متفرّعة على مسألة التجسم. وهي متفرّعة على مسألة الشبه . وقد بُرهن في 
محله عدم الشبه وعدم التجسم . فیلزمه عدم إمكان الإبصار. 

ضعرورة أن البصر -سواء قلنا أنه قوة مرتية في العصبة الجوفة مدركة لما يقابل العین 
بخروج شعاع یلاق المبصعرات. أو قلنا بالاتعكاس أو بانطباع 
الصور المرئية في الرطوبة الجلدية , أو قلنا -علی ما هو الحق الق البرهن في حله أنه 
مقابلة المستنير للعين السليمة , وهي ما فيها رطوبة صافية شفافة صيقلية مرآئية, Bed‏ 


بتوسط جرم شفاف. أو قا 


Net ellie 


SER LAINE aes ۲ vw 


يقع للنفس fe‏ إشراقي حضوري على ذلك المبصر المقابل هاء فتدركه fal‏ مشاهدة - 
فإن کل ذلك يجب أن يكون المبصّر في جهة, وهو تعالى منزه عن الجهة, والا وجب أن 
يكون عرضياً أو جوهرياً . 

واعتراض الغزالي على الدليل نا هو سناقشة في البرهان في مقابل المعتزلي القائل 
بامتناع الإبصار مطلقاً. لا في أصل إمكان الإبصار. وقام الكلام في محله. 

وظني أن الغزاع في التجسم والإبصار في عصرنا هذا ما لا مرة مهمة في ذلك لاجساع 
المسلمين في زماننا هذا على عدم التجسم وعدم إمكان الإيصار في الدنيا ولاخلاف في 
ذلك. لاستلزام الإبصار الاحاطة والاشتال. والممكن با هو مكن لايحيط بالواجب با 
هو واجب, وإلا لزم أن يكون المکن واجباً أو الواجب bse‏ وهذاحال. 

نعم , كان في سالف الزمان من صدر الاسلام إلى القرن السادس من فرق المسلمين من 
يقول بالتجسم وغرفوا aly‏ ومن قول یامکان الإبصار مع اختلافهم , حتى أن 
ابن أبى الحديد في شرح النیج! جیهم اثني عشر فولاً. ونسب الكل إلى غير 
المعتزلة . فإنهم كالإمامية ذهبوا إل امتاخ آلابصار مطلقاً . 

وبالجملة؛ لا يُعرف من قال بلك في عصترنا إلا ما سب إلى بعض اتباع أبن تيمية من 
سابل فان ابن تيمية قال بالتجسم والإبصار وأميرٌ على ذلك أشد الإصرار» وحکایته 
مشهورة وبدعه في الدين diy ae‏ وأنكر عليه المسلمون وحکوا بكفره. وجل مستابعيه 
أنكروا جملة فتاواه وبدعه؛ ولمل في الحتابلة ليس من يقول بالتجسم والإبصار في زمائنا 
هذا 

وبالجملة, فالنزاع في المسألة لا جَدُوى فيه إلا اثمرة الملمية» وقد كان في صدر 
الاسلام إلى القرن السادس -علی ما يظهر من الروايات والتواريح هله المسألة كمسألة 
خلق القرآن من السائل المشكلة البحوث عنهاء حتى أن في بدء الاسلام قد اختلفوا في 


۱ شرح نج البلاغة ۲۲۳/۳ وما بعدها. 


بعد يا الرسول «دص»... 


رؤية بي صل الله عليه وآله [ريّه تعالى] ليلة المعراج» فأتبتها قوم وأنكرتها عائشة 
وان عباس وغيرهما. 

والتحقيق أنه «ص» ون أسري به ليلةٌ من بيت أم هان وسری ال مراحل الإمكانية 
وجاوز مراتب المکن حتى وصل إلى آخر نقطة الإمكان. وسرى تام الصقع الإمكانية 
واتصل بصقع الواجب . بحيث لا يسبقه سابق ولا بلحقد لاحق ولا يفوقه فائق ولا بیط 
به الفكر ولايحوم حوله فكر البشر ووصل في مقام قربه إلى الواجب قاب قوسين أو أدى» 
إلا أنه صلى الله عليه وآله بَعدُ في نقص الامکان. والواجب با هو واجب في كمال الوجوب 
ولايميط المکن oly‏ كان أشرف الممكنات -بالواجب . فافهم فإله دقيق . 

وبهذا البرهان يندفع ما يُتوهم بل قال به جماعة من المسلمين إمكان رؤيسته تعالى في 
الدار الآخرة بهذه العين الباصعرة الجارحة الدنيوية أو بالمين الأخروية المناسبة لذلك العالم 
على ما صرحوا به. ضرورة أن الممكن يكين ولو في الدار الآخرة, فإن جهن والجنة 
وعوالم الدار الآخرة وما يجري ay Qe‏ فيا يا من الممكن؛ فبعد حفظ حد الإمكان 
وحد الوجوب لا بیط الممكن بالأجب قآ عم کان وبأيّ عين يكون «تعالى له عن 
ذلك علو MLS‏ ونیا ذکرگه كي IGT‏ أذ آلن الشنع وه تيد" . 
وقام الكلام في حله. 

هذا جمل القول في رؤيته be‏ وعلا بالبصر والعين الجارحة في الدنيا والآخرة, وقد 
عرفت امتناعه . وأما رؤيته عز وجل بالقلب فقد استفاضت الأخبار من الفريقين في ذلك 
بحيث لا جال لانک‌ارها ولاشسيهة في إمكائها. والكلام في تسمية ذلك ب«الرؤية» 
حقيقة أو جازاً. ولا يمنا البحث في ذلك بعد تبوت المعنى وتعين المراد. 

ضرورة أن الرؤية بالقلب ليست رؤية بذاته المقدسة, لعدم إمكان ذلك بالبرهان 
pla‏ وإغا رؤية بأنوار القدس DULL,‏ ومشاهدة الكبرياء والمظمة Sy Say‏ 


١‏ إشارة إلى الآية ٠۲‏ س سورة الإسراء 


ا.سورة ق۳۷1 


بيأة الزهراء رع » 


ازداد الإمان والعرفان ازدادت هذه الرؤية حتى تصل إلى مقام يقول قائله «لم أعبد ربا م 
أره»!". رزقنا لله التوفيق حتى نصلٌ إلى مقام العرفان , ونع لله بالقلب solely‏ ونر 
بعين القلب ونشاهده مشاهدة العيان. 


(تتمة): 

قد عرفت أن الأشاعرة وج من أعيان العامة غير المعقزلة ذهبوا إلى إمكان الإبصار 
با جارحة مضافاً إلى القول بالتجسم. وهذا مسا لا ينكر؛ وقد صرحوا بذلك في أحاديتهم 
وتواريخهم, وقسکوا في إثباتها بروايات رواها أبوهريرة وأضرابه ووردت في صحيح 
البخاري وغيره من غير تعرض لتوجيه LEN‏ ويظهر منهم الإعتقاد بمضمونها من 
إمكان الابصار «ally‏ وهذا انتقد الشيعي في کتاب الشيعة على أبى هريرة والبخاري 
وغيرهماء ونسب el‏ القول بالتجسم وإمكان الإبصار. وهذا واضح لاسترة عليه . 

فا في «الذريعة » للفاضل محمد بال ادن الفاني في الرد على الشيعة gh‏ الأحساديث 
الواردة في ذلك من المتشابهات یج توجمهاکمتشامجات القرآن. ونحن وان قلنا بمقالته 
-على فرض صحة الأحادي تسا eh IC‏ يدفع:الإشكال عن أبى هريرة والبخاري 
وغيرهماء فانه توجيه لنا بحسب معتقدنا وما هدانا الدليل العقلي إليه. وحينئذ فاشكال 
الشيعة وارد لا مدقع له. فتفطن . 


es) 

يُعجبني نقل ما ذكره السيد GHAI‏ شارح الصحيفة عند شرح دعاءاتعمید ۱" بعد ما 

نسب إلى جمهور العامة إمكان رؤيته تعالى في الآخرة وأستدلاهم على ذلك بروايات. 
قال: 


۹۸/۱ من کلام منسوب إلى علي عليه السلام. أنظر: ضوالي اللآني ۰۱۱۰/۱ وقریب منه في الكافي‎ .٠ 
۵5۰ CEP خ 7 الأمالي للشيع الصدوق:‎ 
.۲۵۰/۱ ۲.ریاض السالكين‎ 


بعد أبيها الرسول « ص »... 


وقد أنصف Siow‏ عليائهم المتأخرين حبت قال: إن صح الإجماع المذكور فهو [العمدة 
في إثبات هذا المطلب], وإلا فهذه الظواهر لا تفيد إلا ظنا لا يجوز التعويل عليه في السائل 
العلمية ... مع كونها كلها آحاد على تقدير صحتهاء والدليل العقلي متعذر أو متعسر. قال 
شرح المواقف : الأولى ما قيل إن التعويل في هذه المسألة على الدليل العقلي 
متعذر. فلنذهب إلى ما اختاره الشيخ أبومنصور الماتريدي من القسك بالظواهر النقلية ‏ 
أنتهى . 

ثم ذكر السيد الشارح في بيان معنى الرؤية القلبي ناقلاً عن جده نظام الدين مد في 
رسالته لاثبات الواجب نذكره بعين ألفاظه . قال دقده »: 

قد ثبت في مله أنه يجوز أن تعلم بعض النفوس Al‏ الالمية الكاملة ذات الواجب 
تعالى بالعلم الحضوري الذي هو عبارة عن مشاهدة ذاته من غير تكيف ولا مسامتة ولا 
be‏ وإذا جاز ذلك فا المائع من قول م جور رزیتهتعلی في الآخرة» فان الرؤية في 
الحقيقة عبارة عن مشاهدة حضورياً, BY‏ كما وقوعها بالجارحة الخصوصة. قال 
في شرح التجريد : لا يلزم نني الرؤية باليصر نني الرؤية lil‏ إذ يكن أن يُرى لابتلاه 
الجارحة المخصوصة كا هو Bell‏ الرؤيته Jl‏ يدّعون أن الحالة الفصوصة 
التي تحصل لنا بالبصر في Lill‏ رشمی «درؤية» تحصل لنا في تلك النشأة بعينها بالنسية 
إليه تعالى من غير توسط تلك الجارحة -انتهى!". 

ويؤيد ما ذكرناه ما قاله المعلم الثاني في فصوصه من أن كل إدراك يحصل بلا واسطة 
استدلال فهو امختص باسم الشاهدة. وكل ما لا تاج في إدراكه إلى الاستدلال فهو ليس 
بغائب بل هو شاهد. فإدراك الشاهد هو المشاهدة, والمشاهدة إما جباشرة وملاقاة Lady‏ 
من غير مباشرة وملاقاة. وهذا هو الرؤية . والحق الأزل تعالى GAY‏ عليه ذاتمه. وليس 
ذلك باستدلال. فجاز على ذاته مشاهدة كباله من asl‏ فإذا تحجلى لفيره مغنياً عن 


۱۳۷۱ : نماية كلام القوشجى في شرح التجريد‎ ١ 


۷۲ حياة الزهراء دع » 


الاستدلال وکان بلا مباشرة ولا ماشة كان مرئياً لذلك الغیر"". فإنه صرج فیا ذکرنا. 

فان قلت : إذاكانت المشاهدة الحضورية هي الرؤية فلا مانع منها في هذه النشأة أيضاً. 
فلم اختص جوارٌ الرؤية بالنشأة الآخرة. كما هو مذهب أكثر القائلين به ؟ 

قلت : لمل هؤلاء لا ینمون الجواز بل الوقوع. ولعل ll‏ في ذلك ما صارح به بعض 
الأعاظم من أن النفس سيا الكاملة المشرقة -ٍذا شاهدت البدأ الأول والدذت بلذات 
مشاهدته قلّ إقباها على dle‏ الجسم وعالم التجسم. وكلها ازداد إقباها عليه نقص توجهها 
إلى هذا العالم. بل أعرض عنها بالكليةء فسلم بق حياة بدنية لإعراضها عن البدن 
بالكلية . فإن نظام أجزاء البدن واتصاها من آثار ا جرد pall‏ وبهذا تفسر الآية الكرية 
الحاكية عن سؤال موسی, فإنه حيث سأل الرؤية -وهی الشاهدة الحسضورية أجيب 
را 4( أي لن تشاهدني وأنت في هذه النشأة للية . ويؤيد هذاما في 


التوراة بان ابن آدم وهو حي the IES Th‏ البدنية .. 

فان قلت : فلا يكن الرؤية ممع بقاءآلحياة/في النشأة الآخرة أيضاً . 

قلت: لعل البدن الذي في !! آخرة غير قابل للتفرق والسفشت, أو لمل النفس 
لكال قوتها التي التبستها في تلك النشأة إذا شاهدت المبدأ الأول فيها فأقبلت عليه Wal‏ 
كلياً. لا تعرض عن البدن بالكلية ولا یشغلها شأن عن شأن 

ولا ن على الخبير أن ما ذکرناه ليس توجيهاً لكلام القائلين بجواز رؤيته تعالى وهم 
الأشاعرة. فإن جمهورهم ye ne‏ بأن لله تعالى يُرى في الآخرة بهذه الجارحة الخصوصة, 
بل هو تفسير وتأويل للآيات والأخبار الدالة على جواز الرؤية ووفوعها في النشأة 
الآخرة, فيكون جواباً لاستدلاهم بتلك الآيات والروایات, سيا ما ذکروه سن أن 
طلب موسی الرؤية دا على جوازها وإلا لزم أن يكون جاهلاً بصقاته تعالى. فإنه فا 
طلب المشاهدة الحضورية الصرفة الضالية عن شوب plasty VB‏ لا الرؤية 


١‏ إلى هنا من القصوص للقاراي. 
؟.سورة الأعراف: MEP‏ 


بعد أبيها الرسول « ص ». 


بالبصر. ولا حاجة في جوابه إلى تكلفات ذکروها -انتهى ما نقله الشارح . 

وفال امحقق الحكير'"' في شرح آصول الكافي عند الكلام في إسطال الرؤيسة في شرح 
الحديث الرابع بعد رد إشكال الغزامي على المعقزلة في برهان الإمتناع : أقول إن الذي يصح 
عندنا أن يعمل طلب موسى عليه السلام رؤية لله تعالى هو: أنه أراد أن صل له من 
الانكشاف التام والرؤية العقلية والقثل الباطني في الدئيا ما حصل صمد صلى الله عليه 
وآله ليلة المعراج , لا أنه طلب الرؤية بهذه الآلة الجسسمانية الكدرة الظلمانية , لأننه he‏ 
متصبه أن يطلب أمراً Ge‏ أو أن لا يعلم أن القوة الجسمانية TL‏ في عضو من الأعضاء 
لا تدرك خالق الأرض والسما. 

وأما ما ورد في الأدعية المأثورة وما وقع في ألسنة الطائفة الاسلامية في استهالاتهم 
وتضرعاتهم من طلب اللذة إلى وجهه الكريم. فذلك لا بدل على جواز رزیته بهذا العضو 
الفصوص. فإذا كانت لحقيقة الرؤية أفبرا م تيكاب مما صحيحة في حق لله تعالى 
وبعضها فاسدة في حقد, فيجب أن بل الوآردفالکتاب والشريعة سن ألفساظ الرؤيسة 
على الوجه الصحيح في حقه لا غير apie‏ 

وهذا اکیم بیان عرفاني في تحقق الرؤية في الدنيا والآخرة في شرح الحديث الخنامس 
عند قوله عليه السلام «بل لم تره العيونُ بمشاهدة الأبصار ولكن رأته القلوبُ بمقائق 
لایان ۳ من أراد فليراجع یه فإنه تحقيق أنيق تركتاه لخروجه عن مقصدنا . 

(ومن الألسشن dino‏ ومن الأوهام كيفيئه ). 

من دعائه عليه السلام في التحميد ؛ «الذي KAS‏ عن رؤيته أبصارٌ الناظرين. 
وعجزت عن نعته أوهامٌ لواصفین»۳۱ 

وعن الصادق عليه السلام: إن أوهام القلوب أكبر من أبصار العيرن. وهو لا تسدرکه 


١‏ صدر الدين الشيرازي. 
۲. الا 49/1 باب في إيطال الرؤية ح ۵ 
۳ الصحيفة السجادية ‏ الدعاء الأول. 


۷ احياة الزهراء «ع» 


الأوهامٌ وهو يدرك MSI‏ 

ووردت في جملة من خطب علي عليه السلام والأحاديت عن الأثمة عليهم السلام 
بلحو هذه المضامين أو قريباً منها لفظأ والاتحاد Maw‏ 

والصفة والنعت كالفقير والمسكين إذا اجتمعا ترا وإذا افقرقا اجتمعا. وقد یوق 
بينها بوجوه لا عمنا ذكرها والبحث عنها بعد وضوح ا مراد فا نحن فيه . 

و«الأوهام» جع pay‏ وامراد به هنا -على ما مارح به شارح الصحيفة وغیره - 
الادراك المتعلق بالقوة العقلية المتملقة بالمعقولات واثقوة الوهسية المتعلقة با لممسوسات 
soe‏ وشاع ذلك في الاستعرال ودلت عليه مضامينٌ الأخبار 

قال امحقق المتكلم الحكيم في شرح الحديث التاسم من كتاب التوحيد في إيطال الرؤية 
من أصول الكافي ما هذا لفظه: واعلم أن جوهر hill‏ بعينه هو جوهرٌ السقل ومدركاته 
بعينها مدركات العقل « والفرق بينلا افصو والكسال, فسا وافت القوة | 0 
كانت ذات علاقة لواد الحسية المنتكة النظر oly‏ لا تدرك المعاني إلا متعلقة بالواد 
مضافة Uy bl‏ تذعن AST‏ نی بيضعفها غلبة الحواس والحسوسات علیهاء 
فتحکم على غير انخسوس حکها على الممسوس, فا وافت هذا المقام يُطلق عليها 
اسيم pall‏ فإذا استقام وقوي صار الوهمٌ عقلاً. وخلص من الزيغ والضلال والآفة 
والوبال -أنتهى. 
وكيفية او حالة وصفية كا في المنجد وغيره. من GE‏ الذي يُستفهم بها عن حال 
الشی وصفته . ويُستعمل مصدراً أيضاً . وقد يقال إنه مصدر جعلي.. 

وليس المراد بالكيفية هنا ما اصطلح عليه القوم. فإنها عندهم الميئة القارّة التي لا 
اف الكمّ, فإنه في مصطلحهم Soe‏ يقيل القسمة لذاته 


كالعدد والزمان. ويقال له الكية أي 


١الكافي‏ 2۹۹/۱ التوحيد : BVT‏ عن الإمام أبي الحسن الرضا عليه السلام . 
؟.أنظر: افماسن TAY‏ ح ۰۲۱۵ الکافي ۸۱/۱ ۰0 کامل الزیارات؛ ۳۵.التوحید: ۷٩‏ وغيرها. 


بعد بيبا الرسول « ص ». 


ally‏ يحتمل وجهين: 

(أحدهما) أن الألسن والأوهام والفوى ألوهمية والعقلية عجزت وامتتعت عن نعته 
تعالی وعن بلوغ تام نعته وصفته . يعني ان الواصفين وان بالفوا في التوصيف وانتقلوا من 
نمت إلى نمت ومن صفة إلى صفة , إلى ما هو أعظم وأشرف عندهم لم يبلغوا مرتبة وصفه 
dy‏ ينعنوه SLR‏ نعته» بل US‏ بلغوا مرتبة من مراتب النعت والثناء كان وراؤها أطواراً من 
النعوت أشرف وأعلى. ضرورة أن من Le Yad RL EY LAY‏ لنعته ولاناية 
الأوصافه, ولا aly‏ الواصفون IS‏ نعته ووصفه. 

وفي خطبة علي عليه السلام قال : هو فوق ما يصفه الواصفون(. 

وف البوي المشهور: لا أحصي ثناء عليك , أنت كا Mest‏ 

ومن خطبته عليه السلام في التوحيد : الجمد لله الذي لا يسبلغ مدحمّه القائلون, ولا 
ales gat‏ المادون". 

( ثانيهما) امتنعت ZS‏ وعجزت الأوهامأي) القوى الظاهرة والباطنة الوهمية 
والعقلية . واحتارت وانحسرت الى Fall‏ طلقا gee‏ إدراك وصفه تبارك وتعالى 
اته. ولايمكن للممكن إدراك ذات 


ونعته وكيفيته . ضعرورة أن أوصاقه عز شأنه 
الواجب بذاته وصفاته التي هي عين ذاته. 
وبعبارة آخری: لیس له جل وعلا صفة زائدة على ذانه Bole‏ جارية على الذات كما 
في صفات افلوقین, بل US‏ يقال إنه صفة له فبمعنى أنه عين ذاته. galling‏ هو الأظهر 
والأنسب والأفصح . وهذا معنى ما قاله بعلها عليه الصلاة والسلام: وكبال الإخلاص BE‏ 
ادة كل صفة أنها غير الوصوف, وشهادة كل موصوف أنه غير الصفة , 


540/6 التوحيد: ۵۷ ح ۱۶ بح انار‎ ١ 

۲ بجر شور ۱۷۰/۸۲ ع ۷ عن غوالي لو ۱۵۸/۹۰ -۱۵۹ح ۲۲ هن مصباح الشريعة: 
٩‏ وانظر: مستد رك الوسائل ۳۹۸/۵ 

۴ نج البلاغة 16/1 الخطبة ول 


۷ 7 كوو و دسا عه eae sess‏ 3 4 


فن وصف اله فقد قرنه -إلى آخر النطیة(!, 

وبالجملة, فکنا أن إدراك ذاته تبارك وتعالى وتقدس محال ذاتي ولا يكن للمخلوق 
دركه. فكذلك عينية صفاته لذاته ما لا يكن الوصول إليها ودركها. ضرورة أنه متوقف 
على إدراك ذاته تعالى. بل وكذا نني الصفات عنه عز ails‏ ضرورة أن ني الصفة أيضاً 
ممتنعة فتكون عين ذاته أيضأ Le‏ لايمكن إدراكه. 

وهذا غير سلب واٍیجاب الصفات الممنوعة في لسان الشرع والقرآن والأحساديث 
بالتسبيح . أي التغزيه عن النقائص والتقديس , أي إيجاب صفة الکنال. وكم فرق بين 
الإيباب والسلب والنني والاشبات, ولذا عبر عليه السلام بنني الصفات ل سلب 
الصفات . فافهم فانه دقيق جداً 

وف المقام كلام وأبحاث لم جد ها معا في هذه الرسالة مع خروجها عن المرام, 
فلنقتصر بنقل ما حققه السيد شارخ Rial‏ كأزفاظه . قال في شرح دعاء التحميد ": 

المراد بعجز الأوهام عن نعته مبخانه جز هلعن الاطلاع على كيفية نعته كا هي» لأن 
وصف اش إغا ua‏ إذا كان WEEE‏ هو عليه id‏ الأمر. وذلك غير Se‏ إلا 
Sine‏ ذاته وكنهه, ولكن لا يمكن للعقول Siar‏ حقیقنه تعالى وما له من صفات SSI‏ 
ونموت الجلال. لأن ذلك التعقل إما بحصول صورة مساوية لذاته Jl‏ وصفاته ال قيقية 
آر بحضور ذاته المقدسة وشهود حقيقته . والأول Sle‏ إذ لا مثل لذاته . وكل ما له مثل أو 
صورة مساوية له فهو ذو ماهية كلية , وهو تعالى لا ماهية له. والثاني حال أيضاً , إذكل ما 
سواء من العقول والنفوس والذوات والهويات فوجودها منقهر تحت جماله وعظمته إنقهار 
عين الخفاش في مشهد نور الشمس» فلا يكن للسعقول -لقصورها عن درجة الكال 
الواجبي ‏ إدراك wt‏ على وجه الإكتناه والإحاطة, بل كل عقل له مقامٌ معلومٌ لا بتعداه 
إلى ما فوقه. وهذا قال جبرئيل حين تخلف عن رسول الله صلى الله عليه وآله ليلة العراج 


١.الخطبة‏ الأولى من تهج البلاغة Lal‏ 
۲ ریاض السالكين ۴۵۵/۱. 


بعد أبيها الرسول «ص ».... 


Be‏ لاحترقث Sls a‏ للعقول البشرية الاطلاع على الدعوت الجلالية 
والصفات الأحدية كا هي عليه من WS‏ وغايتها التي لا غاية هاء وكيف يدرك 
مايتناهى كنة ما لا يتناهى . 

فان قیل : إذا استحال حصول الحقيقة الاطية والموية الأحدية في شي من المدارك 
والعقول, فن أين يُعرف atl‏ بصفاته التي وصف بها نفسّه في كتبه على ألسخة رسلله, 
وكيف يحكم عليه بصدق مدلولاتها؟ 

قلت : إن البرهان العقلي يؤدي بنا إلى أن نعتقد أن سلسلة افتقار المکنات تنتهي إلى 
مبداً موجود بذاته وأنه أحدي الذات بلا تركيب بوجه, وكونه تام السقيقة بلا نقص 
وقصور. وأن له من كل ما هو کال للموجود با هو موجود غاياتها ونهاياتها. وحيث لا 
مفرج عن النقيضين. فله من كل صفة كبالية ونعت وجودي أشرفها وأقها وأرفعها. فله 
الأسهاء الححسنى والصفات العلیا. 

وبالجملة ليس من شرط اک عل آمر OV Joke‏ عقلية وأوصاف ALS‏ أن يُوجد 
ذات الموضوح a dy pels‏ له بل یک فيد تصورٌ منهوم عنواني dad‏ عنواناً 
العقد حملي يبزم العقل بسراية لمکم الموقع عسلى العسنوان إلى ما ييطابقه في الواقع وإن لم 
يدركه العقل بكنبه _انتهى . ولقد أجاد فيا أفاد قدس سره. 

وأبسط من ذلك ما زره احقق الحكيم في شرح أصول الكافي عند التعرض للحديث 
الأول من باب صفات الذات, ننقله بعين ألفاظه وعباراته. فان فيه Laas‏ وإفادة وفائدة 
قال: 

وأما الصفات الحقيقية فكلها غير زائدة على ذاته . وليس معنى عينيتها وعدم زيادتها 
جرد نی أضدادها عنه Sle‏ حتى يكون alle‏ عبارة عن نفي الجهل. وقدرتُه عبارة ن 
نني all‏ وعلى هذا قباس في السمع والبصر وغيرهما ليلزم التعطيل . ولا أيضاً معن 


al, 


١.مناقب‏ أبن شرآ شوب ۱۵۵/۱ بح الأثوار ۳۸۲/۱۸ 


حياة الزهراء «ع» 


کون عالاً وقادراً أن يقرتب على ذاته ما يقرتب على الذات مع الصفة, بأن ينوب ذاه 
مناب تلك الصفات , ليلزم أن لا يكون إطلاق العلم والقدرة وغيرهما على سبيل الحقيقة , 
فيكون Ue‏ وقادراً ميعاً بصيراً بانجاز. فيصح سلبها عنه لأنها علامة الجاز ولازمه. 

فان قلت : فا معني قول أميرالمؤمنين عليه السلام «كبالٌ التوحيد نو الصفات عنه»(1 

قلت: معناه نني كونها صفاناً عارضةٌ موجودةٌ بوجود زائد كالعالم والقادر في 
الغلوقات. والمراد أن هذه المفهومات ليست صفات له تعالى. بل صفائه ذاه وذاشد 
صفائه , لا أن هناا هو الذات وشيئاً آخر هو الصفات ليلزم القركيب فيه . تعالى عن 
ذلك علو یر 

فان قلت : الموجود ما قام به الوجود. والعالم ما قام به العلم . وكذا سائر المشتقات. 
: لیس کذلاه, بل ذلك متعارت Jal‏ اللغة. لما رأو! أن أكثر سا يُطلق عليه اس 
المشتق AY‏ فيه من صفة رائدة على Ly Kab OU‏ على الإطلاق أن المشتق ماقام به 
Lal‏ والتحقيق والإستقراء يوجبالم لاله فإ ل فرضنا بياضاً EG‏ بنفسه لقلنا إنه 
ض . SURI‏ سوام من العالم lly‏ فالعالم ما شبت له العام 
سواء كان بثبوت عينه أو بثبوت غيره. 

فإن قلت ؛ ذانه مجهول الكنه لنا ومفهوم العلم معلوم لناء فكيف يكون أحدهما عين 
الآخر؟ 

قلت : المعلوم لنا من العلم ype‏ الكلي المشسترك المقول بالتشكيك على أفراده 
الوجودة بوجودات مختلفة والذي هو ذات الباري هو فردٌ خاصٌ منه. وذلك الفرد - 
لشدة نورانيته وفرط ظهوره مجهول نا حتجب عن عقولنا وأبصارنا. وكذا القياس في 
سائر الصفات . ففهوماتها المشتركة معلومة ووجودها القدسي الواجب مجهول_انتهى. 


۵۷ التوحيد الشیخالصدوق:‎ ١ 


بعد ابا الرسول « ص » Wn‏ 


(تنبيه): 

قد ظهر ما ذكرنا أن مذهب أصحابنا الإمامية رضوان الله عليهم في الصفات نها عين 
الذات والذات عينها. واستفاضت بل تواترت بذلك أحاديتنا المروية عن all‏ علییم 
السلام lym ney‏ به في خطبهم ومواعظهم ومكاتيهم. وصنف في ذلك علماژهم رسائل 
كثيرة. بحيث شاع وذاع واشتهسربین السلمین أن الامامية ذهبوا في الصفات إلى العسينية , 
ويشهد بذلك كتمهم وتواريخهم. وذلك القول منهم من بد الاسلام إلى زماننا هذاء يسشهد 
بذلك هذه الخنطبة التي هي أول خطبة خطبت في الاسلام بعد الرسول صلى الله عليه آله 
وخطب نهج البلاغة وغيرهاء مما يدل على أن الامامية آختوا ذلك من مذهب أنمتهم 
عليهم السلام منذ بدء الاسلام إلى يومنا هذا . 

فا نُسب إلى بعض رواتنا من القول بزهادة الصفات على الذات موافقاً LEW‏ 
كذبٌ وافتراء عليهم ,كما سب إل اقش اقول بالتجشم. ولو ملم ذلك القول منم 
كان قبل استبصارهم أو وصوهم إلى تم السلام . 

وبالجملة , فليس في الاماتية م ذهب SI‏ مذهب الأشاعرة من زيادة الذات على 
الصفات . ولا إلى ما ذهب إليه بعض المعتزلة من القول بالحال. فان الشول في الصفات 
المينية هو مذهب الامامية . والزيادة هي مذهب الأشاعرة, والحالية هي مذهب المعتزلة. 
وتفصيل ذلك يطلب من Ae‏ 

فظهر ما ذكرنا أن ما نسبه اب تيمية في «منباج السسئة » أن قدماء الامامية ذهبوا 
مذهب الأشاعرة ومتأخرهم على خلاف ذلك. غلط واضح. قال في المنهاج: قد قدمنا أن 
هذا القول أي القول بالصفات -هو قول قدماء الامامية .فان كان خطأ فقدماء الامامية 
أخطأوا. وان كان Uys‏ فتأخروهم أخطأوا -انتهی. 

وليس ذلك من مثله بعجيب . فان من ذهب إلى مذهب الجسم وأبدع في الإسلام 
بدعاً وكان شديد التعصب على الإمامية. ينسب إليهم ما أراد ويقول فيهم ما يشاء. ومن 
أعمي قله أعمي they‏ 


الزهراء وع » 


وظهر أن ما ذكره محمد جمال الدين الفاني في «الذريعة في رد الشيعة » من نسبة إنكار 
الصفات إلى الشيعة . أيضاً غلط واضح . قال: أنكر الشيعي الصفات الأزلية كالقدرة 
والعلم والمياة والإرادة والبصر والكلام وغير ذلك من الصفات. فزعم أن ual‏ السنة 
جعلوا لله سبحانه مفتقراً لك الصفات . وزاعماً أن الله تعالى عالم قادر مريد وغير ذلك 
من الصفات بذاته لا بصفة العلم والقدرة والإرا ظهر أن ما أنكره الشيعي هو الحق 
الحقيق , وهو لا ينكر الصفات بل يثبتها بوجه أتم أكمل أوفى . 

وأعجب من ذلك أن الفاني المذكور ذهب إلى إثبات الصفات على مذهب الأشاعرة 
تقليداً ما نسب el‏ أبن تيمية في «منهاج السنة ». وذكر عبارته فيه . وحن نذكرها بعينها 
لزيادة البصيرة على بطلانه , قال : قال الشيخ اب تيمية 
يقولون إن العالم هو کونه Like‏ ويقولون لا يكون We‏ إلا بعلم , أي cas‏ أن يكون Wee‏ 
من لاعلم له. ولاريب أن هذا معلوم FEA‏ وجود اسم الفساعل يدون مسمى 
الصدر ممتنع . إلى أن قال : فن قال هی حر اء قدي بذاه أراد بذلك أن ذاته مستلزمة 
wh‏ وعلمه وقدرته. لا تاج ذلك pe)‏ فهذا قبرل مثبتة الصفات ep Sell‏ 
لأقوال نفاة الصفات -انتهی. 

ولايخق ما فيه من وجوه تظهر بالتأمل . 

)£58 الأشياء لا من شيم كان قبلها, وأنشأها بلا احتذام أمثلة امقلها). 

في المصباح Gall‏ الله الخلق إبداعاً : خلقهم لا على منال, وأبدعت الشئ وابتدعته 
استخرجته وأحدثته. 

وقال الزمخشري في الأساس۱1: اخترع مه الأشياء إبتدعها من غير سيب . 

by‏ النجد Lely‏ لشوع: إخترعه وصنعه لاعلى مثال. 

وق edt‏ قوله تعالى (ِبَدِيُْ SL‏ 6 أي مبدعها وموجدها من 


Ll, :‏ جمهور مسثبتة الصفات 


١‏ أساس (1760/١ BAT‏ خرع). 
۲ مع الیحرین AWA‏ 


VAY es 


غير مثال gle‏ و«البديع » من أسمائه Slo‏ وهو الذي فطر ا خلت معا لا على مثال. 
وعليه فذكر دلا من شئ کان قبلها» مب على التجريد , وإلا فيكون قيداً توضيحياً . 
والأظهر أن يقال: إن معنى «لا من شون » أي لا من مادة» فيكون تقبيدياً . ويأتي بيانه عن 
قريب ٠‏ 
ومثله «أنشأها», إذ الانشاء هو الإيجاد والإبداع والإختراع من غير مثال ولا سبق 
fi‏ خلقه ابتداء. ومثله فی غيره. فيكون ذكر دبلا احتفاء 
أمثلة » توضيحاً أو مبنياً على التجريد . 
والاحتذاء : الاقتداء والساواة, ويحتمل كونه تیدا , أي أنشأها بلا تقليد واتباع 


واقتداء. 


KR 

ولا فرغت روحي فداها من [بیان ]كريد والصفات الثبونية الذاتسية أشارت إلى 
بعض صفات الأفعال الي UL)‏ وأشرفها صفة GLb‏ والایجاد. وئسمی 
ب« الصفات الإضافية ». الفری برک صفة الذات وصفة Jail‏ وإن كانت صفة الفعل Lead‏ 
ترجع إلى صفة الذات BS‏ في Pale‏ دمن وجوه مرجعها إلى أحد الوجهين: 

(أحدها) أن كل صفة وجودية ها مقابل وجوديء فهي من صفات الأفعال كالإرادة 
والكراهة واللطف والقهر والتوفيق والخذلان والرضا والسخط والغضب والغفران وأمتال 
ذلك, وكل ما ليس ها مقابل وجودي فهو صفة الذات كالعلم والقدرة 

( ثانيهما) أن كل ما هو صفة الذات أَزل غير مقدور. وكل ما هو صفة الفمل فهو مکن 
مقدور. 


ومن خطبته عليه السلام في النهج! 


انشا الخلق إنشاء. وابتدأه ابتداء. بلا Ky‏ 


سور الق :۱۱۷: سور ا 
4 انظر: شرح أصول الكاف زد 
منهج البلاغة ۰۱/۸ 


5 احياة الزهراء دع‎ + YAY 


أجافاء ول تجربةٍ استفادهاء ولاحركةٍ أحدثهاء ولاهمامة نفس اضطرب فبها!"-إلى 
آخرها. 

وقال عليه السلام في خطبة أخرى”": Lily‏ صدرت الأمورٌ عن مشيّته. المنشئ 
أصناف الأشياء بلا روي فكر آل إليهاء ولا قريحة غريزة أضمر عليها, ولا تجربة أفادها 


من حوادث الدهور. ولا شرا أعائه على اداع عجائب الأمور. 

. لا عنى حركة وب‎ GDL) خطبة أخرى له عليه السلام!؟':‎ dy 

ومن دعائه عليه السلام في التحمید": إبتدع بقدرته الق إبتداعا . واخترعهم على 
مشيته اختراعاً , 

فكأنهم علهم السلام من أوهم وآخرهم في خطبهم وأدعيتهم وأقواهم Say‏ 


cl‏ وأكّدوا على أن خلق LA‏ من الله تبارك وتعالى من غير فكر ولا رويّة ولا 
حركة ولا نب ولا ونل بل خلقها من OAS GEM‏ قبلها ولامثل امتثلها. ضر ور أن هذا 
أقوى دليل على التوحيد وأنه لا بم اله eG‏ له ولا شريك له ولا ظهير له ولا ول له 
ولا آخر له إذ لو كان خلق الأشياء عن شي GLY‏ الكلام في هذه المادة هل هي 
قدية أو حادثة, فيلزم تعدّد القدماء أو SES GAA‏ عن رويّة وحركة sendy‏ 
فيكون فاعلا بالآلة ويكون فعله كفعل المفلوفين. تعالى عن ذلك. ولو كان عن مثل بُنقل 
الكلام إلى ذلك FAD. JA‏ يحكم il‏ أن یکون GLE‏ الأشياء لا من شي ولامن 
مثل. 

وكل ما وقع من التعابير في الخطب والأدعية يجمعها قوها علا السلام «إستدع 
الأشياء لا من شو [كان] as‏ وكأنهم عليهم السلام أخذوا واقتبسوا من الصديقة 


.١‏ هسامة النفس بفتح الهاء : اهجامه بالأمر وقصدها إليه. 
۲. نبج البلاغة فاده 

“انيج البلاغة 607 

6 الصحيفة السجادية , الدعاء الأول . 

0 دلائل الامامة ۰۱۱۱ 


بعد أبيها الرسول «ص ». en Te‏ 


الطاهرة. 

هذاء مضافاً إلى ما ذكره ابن أبى الحديد في شرح اللهج!" عند شرح فوله عليه السلام 
«بلا رويّة ولا حركة ولا تامة نفس »: قوله «ولا حركة أحدثها » فيه رد على الكرّامسية 
الذين يقولون: إنه إذا أراد أن he‏ شيئاً مبايناً عنه أحدث في ذاته حادثاً يُسمى 
«الإحداث », فوقع ذلك الشئ المباين عن ذلك gall‏ المتجدّد المسمى إحدائاً . وقوله 
LAY»‏ ننس اضطرب فيها» فيه رد على موس والتنوية القائلين باهمامة. وهم فا 
خبط طويل. ثم قال: هذا يدل على صحة ما يقال أن أميرالمؤمنين عليه السلام كان يعرف 
آراء المتقدمين والمتأخرين ويعلم العلوم كلها. وليس ذلك ببعيد من فضائله ومناقبه عليه 
السلام. 

قلت: وكذلك زوجثّه الصديقَةٌ عليها الصلاة والسلام -على ما تشهد به هذه الحنطبة. 
وهذا هو المتحقّق dal‏ فإن علمها هنلا abe‏ وعلمهها من رسول لله صلى الله عليه 
ally‏ وعلمه من علم لله تعالى . ام للم علمه وحل مشيته. 

قال السيد الحقق aol yng‏ انیتالکین» في شرح دعاء التحميد : ولا كان لله تعالى 
وم يكن معه fg‏ كان NS gy‏ منه. فصح أنه إتدعه واخترعه... وأنه تعالى ضلق 
ULI‏ إنشاء وأوجده ابتداء من غير مثال, فلم يكن صنثه كصنع !| لأن الصنائع 
البشرية فا تحصل بعد أن سم ف ال صورة الصنوع. وتلك الصورة تحصل تارة عن 
مثال خارجي يشاهده الصانع Gb dy‏ وتارة بحض UM‏ فان كغيراً ما يُفاض 
على أذهان الأذكياء صو أشكال لم يسبقهم إلى تصورها غیرهم: فيتصوّرونها ويُبرزونها 
في الخارج. 

وكيفية صنع اله عز وجل للخلق مفزهة عن الوقوع على هذين الوجهين: أما الأول 
فلأنه تعالى كان ول يكن معه شئ ولا قبل له. فلا يكون له مسبوقاً ال من صانع آخر 


.شرع نيج البلاغة MN‏ 
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ن لفاعل على وفق مهم وإن كان مدع عنترعا ف الظاهر 
-لکنه في الحقيقة ليس هو المبتدع , وإما المبتدع هو مفيض تلك الصورة وماهمهاء فهو في 
الحقيقة مفتقر إلى الغير [الذي أهمه وأفاض على ذهنه صورة ما ابتدعه ظاهراً]. ولله 
سبحانه مره عن الإفتقار والإحتياج . فلم يكن صنعه بهذا الوجه أيضاً -انتهى . 

ثم إن في قوها عليها السلام «إبتدع الأشياء» كما ورد في thee‏ من الطب دون 
«الأمور» ودون «الخلق »كما ورد في جملة منهاء ما لا یخی على الخبير العارف بأساليب 
الكلام والبصير بالبلاغة .فان «الشي»-علی ما صعرحوا به -هو صح أن بر عنه یلم 
به. وصرّحوا أن الث عام بشمل الموجود والعدوم: وقيل إنه مذهب CMAN‏ 
والمتكلمين . ومن قال إنه لا يصح إلا على الموجود فقد أخطأ . 

قال المفسر في «جمع البيان Me‏ ید ما ذهب ليه احققون قوله تعالى Seay‏ 
ىء G5‏ والشو المحدّث بعد Say‏ عن القدرة. فالقدرة في حال عدمه. 
قال: وعلى هذه المسألة يدور أكار ساكل التو جي -انتهی. 

فالمعنى : إنه تعالى أظهر abel‏ وكسآها لباس الوجود وأوجدها من المدم لامن 
مادة. وق استفادة هذا المعنى مسن قوله تدع الأمور» أو «أنشأ الحخلق» أو «خلق 
المکنات» تاج إلى عناية وتکلّف. فتفطن فإنه دقيق . 

فلو قيل «إبتدع الأشياء من لا شوع» بتوهم أن لا شي مادة الأشياء. فان «من» 
يدخل على المادة. وهو باطل, لأن العدم با هو عدم لا یکون ماد للوجود. وهذا واضح . 

(كؤنها بقدرته . وذَرَأها بمشيته ) في النجد: التكوين مصدر, وهو إخراج المعدوم من 
العدم إلى الوجود. وفي اجسمع: الكينونة والكائنة الحادثة وكؤنه أحدثه » والأثسياة 
أوجدها. 


صنع هو مثله . وأما الثاز 


بعد أبيها آلرسول «ص »6. یو w..‏ ۱۸۵ 


في al‏ 
در 
وأصل القدرة هو أن الفاعل إن شاء فعل oly‏ شاء ترك , وهي بالنسبة إلى طرفي الفعل 
وعدمه متساوية وإلا لكان وجوباً أو امتناعاً . ويتعلق بالمعدوم الممكن باعتبار إسقائد 
على عدمه أو إخراجه من العدم إلى الوجود. وكذا يتعلق بالمکن الموجود باعتبار إيقائه 
أو إخراجه إلى العدم . 
وإغا قلنا Sally‏ فان Salil‏ لا تتعلق بالممتنع , لا للعجز بل لعدم قابليةا لستحیل 


ت على الشئ من باب ضرب: قوي عليه CASE,‏ منه. والاسم 


» من ذرأ در أي خلق . والمشية اسم من شاء كا معيشة من عاش, وأصلها 
على has‏ بکسر العین, فاسمُئقلت الكسرةٌ على الياء فتقلت إلى الساكن الصحيح 
قبلها وبقيت الباء على Ute‏ ا مهال نقولة سنها, فصارت Mts‏ بالهمزة 
واتفقت النسع على ترك الهمزة pays ADIs‏ على إبدال الهمزة ياء وإدغام الياء في 
call‏ وهو مطوّد. 

والجملتان تأكيدان للجملة الأرلى. وهي ایند e‏ فا معنى ؛ إنه تعالى ابتدع وخلق 
وكؤن وذرأ الأشياء بنفس قدرته الي هي عين ذاته وبحض مشيته وإرادته. أشارت 
عليها السلام إلى أن إيباد المکنات إغا هو بنفس القدرة والمشية والرادة. وهذا eA‏ 
بالواجب تعالى شأنه . وأما غيره من سائر انماع والعوامل فليسوا كذلك, فإنهم بحي 
غير ذواتهم يصنعون ما یصنمون, کل أو he‏ نفسانية أو مادة. وربا مبتمع عدة أسور 
في pat‏ الصنعة . وتعالى لله عن ذلك عل وأ کر 

والمشيّة فينا هى توجه النفس إلى معلوم ببلاحظة صفاته وأحوالهالمرغوب فيها 
الموجبة لحركة النفس إلى تحصيله. وهذه الحركة النفسانية فينا وانبعائها لتتحصيله هي 


.جح البحرين 11/8 (قدر). 


عياة الزهراء وع» 


العم والإرادة. فنسبةٌ المشيّة إلى الإرادة كنسبة الضعف إلى القوة والظن إلى الجسزم, فق 
حصلت الإرادةٌ صدر الفملٌ لاعالة. 

ومشيته تعالى قيل : هي عبارة عا يقرتب عليه شم هذا النوجه ويكون بمغزلته. 
وقيل: هي عبارة عن تبلي الذات والعناية السابقة لإيجاد المعدوم وإعدام الموجود. فهي 
أعم من الإرادة. إذالإرادة صبارة عن EL‏ لإيجاد العدوم. فهي لا تتعق دنل 
بالمعدوم. فإنها صفة تخصص أمراً بالحصول روجوده 

ومن OF‏ موارد استعبال المشية والإرادة في القرآن الكريم يعلم ذلك. وان كان بحسب 
اللغة يُستعمل كل منهه| مقام الآخر. هكذا قور السيد اممقق في «رساض السالكين» في 
شرح دعاء التحمید . 

وقال SHI‏ المتأله في شرح أصول الكافي: إن لمشيته تعالى معن 

آحدهما: کون ذاته سبحانه بحيث تا یز yo‏ الخير والصلاح. نفس ذاته المقدسة 
مشية لما بشاء ویختار. كما أنها عل BNL‏ كإرة لما يريد ويفعل . فالمشية بهذا العنی 
صفة AS‏ قدية هي عين ذاه, 

والثاني: إيجاده الأشيا. بحسب آختیاره. وهي صفة حادثة بمدوث المغلوقات لا تخلف 
على ذانه تعالى ولا على اففلوقات. وهذا العنی Sk‏ 
فالمشية والإرادة بهذا gall‏ من صفات الفعل وبالعنی الأول من صفات 
الذات -انتهی. 

والأولى بل المتعين أن يكون المراد بالمشية في الخطبة gall‏ الأول. كيا قرر ذلك السيد 
الحفق في شرح دعاء التوحيد عند قوله عليه السلام « واخترعهم على مشيته اختراعاً Mg‏ 
قال: المقصود وصفه تعالى بأنه اخترع الخلق على مقتضی مشيته اختياراً لا بالقسر ولا 
بالقهر. ولا بالیجاب الذي لا يكون عن إرادة ومثسية كفمل الطبائع المديمة الشسعور 


OU gl‏ عنهاء وليست صفة زا 


لار 


۱ ریاض السالکین ۲۹۵/۱ 


بعد أبيها الرسول « ص ». 


المسخّرة في أفعاطاء لأن الإيجاب ينافي القدرة . 

Lay‏ صدور الحادث عن القديم بطريق الإيجاب يوجب تخلّف العلول عن تام علته 
حيث وجدت العلة في الأزل دون العلول. وانه اخترعهم على ما تقتضیه مشيته التي هي 
نفس ذاته ووجوده من غير كثرة من تركيب صفة أو تشريك آحد. لأن مثسيته كتعلمه 
وقدرته ليست غير ذاته ليلزم أن يكون لذ في فعله... 

ولا يخن أن المشية بهذا المعنى ليست إلا الصفة الفدية الكمالية الي هي عين ذاته 
المقدسة... وأما المشية الحدّئة التي هي gat‏ الإيجاد والإحداث . فالاختهار سابق عليها. 

ثم ساق قدس سره الكلام في معنى «الإرادة » والفرق بينها وبين المشية والفرق بینا 
وبين الحبة. ومن أراد [التفصيل ] فليرجع إليه يجد فيه مطالب نفيسة وفوائد أنيقة . وفیا 
ذکرناه كفاية. 

وقد خقق في مله أن صفات لله تعالى که ریم إلى العلم والإرادة, بل الإرادة Lagi‏ 
ترجع إلى العلم في وجه. ولبيان ذلك بل ا 

(من غير حاجة إلى تَكوّنها ) لاله عاي خن بالذات , والاحتياج من صفات المکن. 
تعالى الله عن ذلك. 

(ولافائدة له في تصويرها) لأنه fe‏ وعلا ALE‏ الضايات ونهاية UL‏ وإليه 
ترجع الأمور كلها. ول رَبك اما ۰۱۱4 وألا إلى لل اف 

وفي ذكر التصوير بعد التكوين من البلاغة ما لايخق. رإشارة إلى الصورة غير المادة, 
وأن المادة مما تحتاج وتفتقر إليهاء وأن الصور ما تفيد ويُستفاد منها. 

والتصوير: إحداث الشكل والهيئة. في المنجد: تصور له صارت له عنده صورة وشكل. 

ومن قال إن التصوير هنا gat‏ الحخلق والتكوين . ققد سما ‘Vy‏ 


۲ سور آل عمران:۲۸. 


هراء «» 


قال في "١4 332 pial ds RPA AY att‏ فالنالق هوا مقدّر نا يوجده. والباری 
all‏ بعضّه عن بعض بالأشكال الغتلفة , والمصوّر الممثل. قال بعض الاعلام!۳: قد بظن 
أن الخالق والبارئ والمصور ألفاظ مترادفة وأن الكل برجع إلى الخلق والاخستراع. وليس 
كذلك. بل كلما يخرج من العدم إلى الوجود مفتقر إلى تقدیره أولاً. وإيجاده على وفق 
التقدير Loe‏ وإلى التصوير بعد الإيجاد ال فلله تعالى خالق من حيث هو ate‏ وبارئ 
من حيث هو مخترع وموجد, ومصوّر من حيث أنه مرتب صور المفترعات أحسن BP‏ 
-انتهى كلامه في «خلق ». 

وفیه(" في «صور»: ومن أسمائه تعالى «المصوّر». وهو الذى صؤر جميعٌ الموجودات 
وراه فأعطی کل شي منها صورةٌ خاصة وهيئة مفردة تتميز بها على اختلافها وكثرتها 
ight‏ 

والصورة باصطلاح الحكداء هن SIIB‏ جوهر آخر يكون حلا ها. 

Gey‏ أن المادة با هي بادة ليشت إلا هي, لا ينتفع بها ولامُستفاد منها إلا بعد 
الصورة . وهي التي ها فان واستفادة وإلي ذلك أخبارت روحي فداها. فتفطن . 

by‏ ذكر كلمة «له» إشارة إلى القائدة في التصوير . والإفا ة ليست له تعالى . لاه غفي 
بالذات وغاية الغايات , وما الفائدة أن ala‏ تعالى مينيةٌ على be‏ 
ومصا ترجع إلى امخلوقين. وليس هم أن يسألوا عنهاء فان AIS‏ إذا عرف إجالا أن 
کل ما يفعله تعالى ذهو حكن وصوابٌ, له حكيم عام بسن والقبح والتفع والضر. 

وهذا مذهب الامامية والمعتزلة, حيث قالوا: إنه تعالى عام بقبح القبيح غني عن فعله, 
والقبيح لا يصدر إلا عن جاهل بقبحه أو حتاج إلى فعله. فلماكان تعالی Whe‏ اكان 


AGED جح البحرين‎ ١ 
Rat 
من الفا‎ 441/١ له سید سل زين ای‎ ۴ 

۶ جع البحرين 16/۲( صور) 


بعد أبيها الرسول «ص ». ten RR‏ هن ها هب NAN‏ 


ویکون من قبيح وحَسّن غنياً عن المنافع والمضارٌ صح أنه لا يفعل إلا الحكدة ولا يحدث 
إلا الصواب. واستحال فعل القبيح عليه . وهذا بخلاف [مذهب ] الأشاعرة 0 

بينهم في الحقيقة يرجع إلى وجه عدم جواز السؤال be‏ يفعله تبارك وتعالى. فالأشاعرة 
على أن أفعاله لا ld‏ بالأغراض والدواعي فله أن يفعل ما يشاء, والامامية والمعقزلة 


على أن أفعاله fies‏ بالحكنة والمصلحة. 

قال الصادق عليه السلام في تفسير قوله تعالى a TY‏ 4" : له لا يفعل 
إلاماكان Xe‏ وصواباً". 

وتام الكلام في حله. 


وقد أشارت le‏ السلام إلى مصلحة الخلق والمکنة في الإبداع والاختراع والإنشاء 
بعد نفي رجوع الصلاح والمنفعة إليه تبارك وتعالى بوجوو خمس كلها راجعة إلى GAB‏ 
وعائدة الهم: 

الأول قوها عليها السلام HEY‏ لحكل ) ركفي سخة «التشيث » بسدل التسبين. في 
المنجد: کید المدل والعلم وا حتلم والقلييفة والكلام الوافق للحق وصواب الأمر 
وسداده وف الممم: ومن shel‏ تعالى «المکیم» وهو القاضي, أو هو الذ: بك الاشياء 
yay‏ وهو فعيل بعنیمفعل , أو ذوحكنة, وهي معرفة أفضل الأشياء بأفضل الصلوم. 
ويقال لمن بحسن دقائق الصناعات ويتقنها «حكيم ». وقيل: الحسكنة وضع كل شئ في 
موضعه المناسب له. 

والعنی: إن الاختراع وإنشاء المخلق لا فائدة له تبارك وتعالی, إلا أنهم بعد ما رأوا 
الآيات الآفاقية والأنفسية ونظروا في ال نلق نظرة اعتبار تبين لهم وثيت أنه تعالى حكيم 
عدل عام يفعل ما يشاء لحكنته وضع كل شي في سوضعه: فيتم به توحيدهم ويكثل 


باب ١ W‏ التشفسير الصافي ۳۳١/۳‏ كنز الدقائق 018/7 كلها عن الإسام 
الباقر عليه السلام 


الزهراء مع » 


pl‏ ويحكم ph sie‏ بأن من كان كذلك يجب إطاعته , وهي الفائدة الثانية التي أشارت 
لب يقوها: 

(وتنبيهاً على طاعته ) ليعبدوه be‏ المبادة. 

قد اشتهرت الرواية «کنث uel‏ أحیت أن أعرف فخلتث الق لكي Masel‏ 
رالحدیت من الشکلات, وقد حققوا في شرحه تحقیفات وألفوا فيه رسائل, وفيه أسئلة 
وأجوبة تركناها لخروجها عن مقصدنا. 
لا یبد ون ۳۱4 ي يعرفون أولاً بالنظر في 
آبات الأنفس والآفاق ثم يعبدون حن العبادة . 

وقد مر gad‏ القول بأن مراتب العبادة بحسب مراتب المعرفة . 

وأشارت عليها السلام إلى فائدة ثالثة بقوها: 

( وإظهاراً لقدرته ) al,‏ تعالي SS de‏ قدير 

قال السيد احق في «رياضل السالکین): قال العلياء: معنى كونه على كل شي قدير أن 
قدرته لا يعجز عن ما یک تبلق القدرة به ب وأنه علي كل شئ يصح تعلق القدرة به قدير 
من كل ماهية إمكائية أو شيئية تصورية, وأما الممتنمات قلا ماهية ها ولا شيئية حتی 
يصح كونها مقدورة له تعالى. ولیس في نی مقدوريتها نقص على عموم القدرةء بل القدرة 
عامة والفيض شامل, والممتنع لا ذات له وإغا يخترع العقل في وهمه مفهوماً alae‏ عنواناً 
لأمر باطل , كشريك الباري واللاشئ واجساع النقيضين. أو يركب بين معان مکنة 
WET‏ تركباً bce‏ بأن كلا من المتناقضين كالحركة والسکون أمر Se‏ خارجاً وعقلء 
وكذا معنى التركيب والاجعاع أمر مکن غيباً Lins,‏ وأما اججاع المتنافيين فلا ذات له في 
النارج ولا في العقل » لكن العفل يتصور مفهوم اجماع النقيضين على وجه التلفيق ویجعله 
عنواناً ليحكم على أفراده المقذرة بالامتناع . ومن هنا أطلق على المستحيل أنه شي والا 


رار ۰۱۹۸/۸۶ بیان المؤلف , وأنظر : الصفحة ۱۳۸4 


؟.سورة الذاریات: ۵7. 


بعد أبيهأ الرسول «ص ». 1۹۱ 


فهو لاماهبة له ولامعنى, فلا تتعلق القدرة به -انتهى . ولقد أجاد فيا أقاد قافهم واغتام. 
وهنا أبحاث ذكرها gil‏ المذكور في شرح دعائه عليه السلام في الصلوات على رسول 
الله صل الله عليه وآله. ومن أراد فليراجع إليه 
(وتعيداً لبريته ) هذه الفائدة الرابعة المترتبة على الخلق والاختراع. في الممنجد: تعیّد 
دعاء للطاعة , ومثله في القاموس وغيره. 
والبدية من هبرل املق » أي خلتهم -كذا في القاموس وغيره. 
لق والإخترا دعر وی إلى طاعة رب المالين .قال الله 


ثم الزاي المعجمة» من غرز بالکسم من باب سمع غرزاً أي أطاع -قاله في القاموس وغيره. 
أي إن الفائدة الدامسة للإختراع والخلى(الانشآهإطاعتهم وإجابتهم لدعوته, 
زأء لین الم الزاي لمجسة, من الإعزاز gas‏ الإكرام 
والتقوية . ولم ad‏ لمعاني الإعزا ماري كاير لبقام إلا يرب من السناية والتعسف 
والتکلف , وق ما قلنا. ولعلهم غفلوا عن ذلك. فتفطن 

والراد بدعوته تعالی دعوته إلى أصول المعرفة من Lal‏ والعاد والعارف ا مخمسة التي 
هي أصول الدين والذهب التي دعا تعالى إليها بلسان الأنبياء عليهم السلام: فنهم 
يستدلون عليها بخلق الأشياء. وهي تتسع الدعوة الفروعية أيضاً . وتشتمل على كلها 
كلمة الاسلام وكلمةٌ التوحيد . وقد ُرر في حله أن أصولٌ الدين من لدن آدم إلى يوم 
القيامة عقلي برهاني استدلالي اجتهادي لا يصح التقليد فيها إجماعاً. وقد مر بيانه إجمالاً. 
فراجع . 


۱.سورة الذاریات: PV‏ 


14۲ ... حياة الزهراء «ع» 


ثم إنها روحي فداها بعد بیان التوحيد وذكر صفاته تعالى والاستدلال بخلق الأثسياء 
والاختراع Za‏ وجه daly‏ بيان وأوجه استدلال» بأن GLANS‏ الإطاعة والسيادة 
وإجابة الدعوة, وبنت المبدأ بأكمل بيان أشارت إلى ا معاد بأوجز کلام وأخصر بیان 
واستدلال , وقالت: 

Jae)‏ الثواب على طاعته, ووضع العقاب على معصيته ) لا شك أن الثواب والعقاب 
في الآخرة . ضعرورة أن الدنيا ليست محلا ها . وسيأتي هذا مزيد بيان . 

وف كلمة Jan‏ إشارة إلى أن الثواب ليس من باب الاستحقاق ‏ وإلا فلا یمتا 
أصل الثواب إلى الجعل ؛ بل هو من باب التفضل فإن العيد لا يستحق على مولام 
نطقت بذلك الأخبار ومضامين الأدعية. بل يحكم به nl‏ أيضاً . 

قال أميرالمؤمنين عليه السلام في بعض خطبه : وتاله لو CTU‏ قلويكم افياثا . وسالت 
عیوئکم من رغبة إلبه و رهبة من« BABE‏ لي الدنيا. ما الدنيا باقيةٌ FEL‏ 
Se Sal‏ 

قال ابن أبى الحديد في مرن ذاالکلام توج وإشارة إلى مذهب البغداديين من 
أصحابنا في أن الثواب على فعل الطاعة غير واجب. لأنه شكرٌ النعمة ‏ فلا يقتضي وجوب 
تواب آخر... وأصحابنا البصع بون ذهيوا إلى أن الثواب واجب على الحكيم سبحانه, AY‏ 
Las‏ ما بش علينا. ثم اختار مذهب البصبريين. ووه كلامه عليه السلام لاف 
ظاهره, والحق ما ذکرناه. 

by‏ التعبير في الثواب ب«الججعل » Sy‏ العقاب ب« الوضع » إشارة إلى أن الثواب مجسعول 
باعل الاهي لا يكن رفعه. بل يصل إلى صاحبه ولو قلنا بالخطأ والتكفير, فإن الله تعالى 
ZY‏ وعده. Ul,‏ العقاب فوضوع Se‏ رفعه بالنوبة أو الشفاعة , على خلاف مذهب 
الوعيدية القائلين بأن العقاب کالتواب HEY‏ ولا يتخلف. وهذا الذهب مع أنه مردود 


البلاغة 1١۲/١‏ الحطبة OT‏ 
۲ شرح نیج البلاغة ۱۳۳۸/۲ 


بعد پا سول دص » 


بالأدلة الأربعة, بخالف وينافي أخبار التوبة والشفاعة . وقام الكلام في حله, 
ثم نا سلا لله عليها بينت علة وضع العقاب وجعل الثواب والحكئة فيه قوا: 
(ذِيَادة لعباده من نقمته , وجِيَاصَةٌ بهم إلى جنته ) أي ليرغبوا إلى الطاعة والعبادة 
شوقً إلى الجنة وخوفاً من النار. وقد وقع نظير العبارة في خطب بعلها سلام الله Teh‏ 

وبعبارة أخرى؛ إن الداعي إلى الجعل والوضع هو اللطف الذي هو عبارة عن القرب 
إلى الطاعة والبُعد عن ا معصية . 

Silly‏ بالمعجمة: المنع والطرد, والظاهر بل الصحیح «ذادةٌ لعباده» بسدون الياء. إذلم 

‘ 

يُستعمل من لد الذيادة . بل ا صرح به في كنب اللغة : ذاده نی الدفع pally‏ هبح 
بذلك في المنجد والمجمع والقاموس . ولعل «ذيادة » سمو من النساخ . 

deny‏ مصدر من حاش يحشى من باب ضرب أي أسرع -كا في القاموس. وقد 
أخذه بعض الشراح من حاش موش فخ pal OU‏ من ُشت الصيد أحوشه؛ إذا حبسته 
من حواليه. وتبعه بعض آخر. Aly‏ التدبر وكثرة الاستعجال في التأليف . 

e ۵ 

ثم إنها روحي فداها لا فرغت من التحمید وبنت الرکن الأول من أصول العقائد - 
وه و التسوحید -بأوجز بیان وأوق برهان, وأخذت بجامعالشوحيد وأطرافه 
وخصوصياته . وساقت PIS‏ على متتضی الحال بأبلغ كلام, شرعت في الرکن BUN‏ - 
وهو النبوة الخاصة والعامة. 

ولماكانت النبوة الناصة مفروغاً عنها عند اضاطبین _وهم الحاضرون في مجلس 
الخطاب الفاطبون بالخطبة -ابتدأت بالنبوة الخاصة وأردفت بها بيان النبوة العامة , وبيان 
لزوم النبوة وإرسال النبي من عند لله تعالى. وحقيقة الدبوة وأنه أمر هي ومصلحة 
SLU‏ , وعلة زوم النبوة العامة للناس , فقالت : 

( وأشهد أن أبي Lae‏ عبده ورسوله) ولايخق ما في قوها «أبي» من البلاغة وسوق 
الكلام على مقتضى JULI‏ والقال, وفيه من اللطف ما لايخق. 


E‏ الزهراء وع» 


(إختاره رنتجبه قبل أن أرسله, وسیه قسبل أن اج تله واصطفاه قبل أن (sth‏ 
النجيب : الكرم النفيس في نوعه. وبعنی اللباب الخالص. من قوهم « بت لسو» من 
باب ضارب وقتل. وانتجبه: إذا قشرت oF‏ بالتحريك » وهو BL‏ وقشره وترله لسابه 
وخالصه. وني حديث ابن مسعود: الأنعام من غجائب gL a‏ غجائب القسرآن: أفضله 
ومحضه, ونواجبه لبابه -قاله في القاموس AY‏ 

by‏ اجمع'”: النجيب الفاضل من كل حيوان, وانتجبه اختاره واصطفاه.فالاتجاب 
الاختيار والاصطفاء من بين النوع لامتهازه على سائر أفراده بالفضائل الكاملة . 
ake‏ الله ج أي فطره وخلقه -قاله في المنجد , ومشله في ا مجمع وغيره. 

اسلو إن مل gat‏ امفتار, والصن italy‏ يختاره الرئيس لنفسه مسن 
الغنيمة , ٠‏ أو gat‏ الحبيب المصافي, من صانفاه لد والإخاء صدقه كأصفاء, ويقال هو 
صق من بين إخواني . قال ابن الأثير : موقيل مين المفعول. 

وانتخاب الله واصطفاؤه كذلك ال مود إلى إفاضته الکنسال السبوی عليه 
بحسب ما وهب له المناية الالهبية عبن Joel‏ والاستداد. ويحتمل أن يكون المراد 
باصطفائه له أنه تعالى جمله صَفْوه ale‏ وَعبَادة أي خبرته, کا قال صلی لله عليه sally‏ 
إن الله اصطق من ولد إبراهيم اسماعيل . واصطق من ولد اسماعيل كنانة . واصطق من BAS‏ 
قریش, واصطنی من قريش بني هاشم , واصطفا ني من بني هاشم . 

قال ابن أبى الحديد في شرح النج وهذا المعنى قد ورد مرفوعاً في عدة أحاديث , ثم 
ذكر بعضها. 

وقال 4g‏ قوله «سيد عياده» هذا كالجمع عليه بين المسلمين ون كان قد خالف فيه 


١الفائق‏ ۲۷۹/۳. ممع البحرين ۲۹۹/1 تاج لمروس 1۷۸/۱ ( نبب ). 
ll‏ المیط AEDT)‏ 

۳ ممع البحرين TWh‏ 

4 شرح نیج ابلاغة AWAY‏ 

6 شرح نهج البلاغة 53/۱۱ 


بعد أبيها الرسول «ص ». .. 1۹6 


شذوةمنهم, واحتج الجمهور بقوله صل اله عليه وآله «أنا سيد ولد آدم ولافخر». 
وبقوله «أدعوا لي سيد العرب علياً». فقالت عائشة : ألست سيد العرب ؟ فقال: أنا سید 
البشر وعلي سيد المرب . وقوله ‏ آدم ومن دونه تحث لوائي ». 

واحتج افالف بقوله صلى لله عليه وآله «لا تفضّلوني على أخي يونس بن متى», 
فأجاب بضعف السند وأنه حكاية كلام والنبي إغا كان عن الغلو فيه كما لت الأمم في 
أنبيائها stile‏ 

والإنبعاث من بعثته أي أرسلته كما في المنجد والمجمع وغيرهما. 

والمعنى : إن حمدا عبده ورسوله, اختاره واجتباه قبل إرساله نبياً وداعياً . وهاه 
dane‏ قبل أن يخلقد . 

أخرج البخاري في تاريخه الصفیر( من طريق علي بن زيد : كان أبوطالب 

by‏ له من امه aad‏ فذوالعرش مود وهذا محمد 

وقال القسطلاني في المواهب : إقد SNE‏ مالي بهذا الاسم قبل الخلق بألني عام. كما 
ورد من حديث أنس بن مالك تن طریق أب نيم في مناجاة موسى . 

قال ابن قتببة ؛ ومن أعلام نبوته صلى اله عليه وآله أنه لم یسم Seed‏ قيله باسمه معدا 
صيانةٌ من الله هذا الاسم .كما فمل بيحبى ‏ إذلم يجعل له من قبل Kee‏ وذلك أن الله تتعالى 
سماه في الكتب المتقدمة وبشر به الأنبياء. فلو جعل اعقه مشتركاً فيه لوقعت الشهة إلا 
أنه ما قرب زمائه ویر Jal‏ الكتاب بقربه سمي قوم أولادهم بذلك رجاء أن یکون هو 
واف الم خی jek‏ رسا" . 

وقال ابن فارس : سمي نبينا «حمد» لكثرة 
تسمیته بذلك لما علم من خصاله الحميدة'". 


خصاله امحسمودة, يعني ألهم الله أهلّه 


۰۳۸/۱ التاري الصغير‎ ١ 
ATE ۲.سورة الأتعام:‎ 
”شرع النووي على صحيح مسلم 40/۱ عن ابن فارس.‎ 


ت الزهراء دع » 


وقال السهيلي: في «محمد» معنى المبالغة والتكرار, محمد هو الذي حمد مر بعد مسرة. 
كبا أن مكرم من کرم بعد آخر. وكذلك المدوح. واس «حمد» مطابق لعناه. ولله تعالی 
سماه قبل أن يُسمى به أحد. وهو عَلّم من أعلام نبوته . إذكان لفظه صادقاً عليه . فهو صلى 
الله عليه وآله حمود في الدنيا با هدی لله ونفع به من العلم ASL,‏ . وهو حمود في الآخرة 
pile‏ 

وفي هذا المعنى ورد من طرق أصحابنا أخبار كد 


عن al‏ البیت عليهم السلام. 


(تتبیهنفعه عميم : 
قال بعض اشحققین: | 
صيرورة العبد خالصاً ومفتقراً Lae‏ لم ببق 


غرة الإيجاد هي العبادة والمبودية , وحقيقة هذه العبودية 
ى له أثائية أو نظ التفات إلى ما سوى المعيود 
hl‏ وذلك بعد انسلاخات عن ألبسة الوجودات الكونية حتى يصير عبداً Lane‏ فان 
عن نفسه وعن كل شی سوى الحق Be‏ یه وففره إلى اله تعالى , قاصاراً نظره 
إلى مطالعة ا جلال ومشاهدة ال جال . قهذا هو غایة یجاد الخلق , ورتبة هذه العبودية الحضة 
أفضل من رتبة الرسالة . وهذا مت نی De pepe‏ فيقال «أشهد أن lant‏ عبده 
ورسوله»_انتهى . 

وقال السيد في «رياض السالكين» عند قوله عليه السلام في دعائه عند الصباح 
والساء «وأن محمداً he‏ ورسولك ۲" قال: جع بین ليرفع الإفراط be Ally‏ الذي 
وقع في شأن عيسى عليه السلام. وإغا قم العبد ترقياً من الأدفى إلى الأعسلى. وفي کلام 
أرباب العرفان : أنه لا مقام أشرف من العبودية , إذ ا تصرف من المخلق إلى الحق 
وینعزل عن التصدرفات. وبالرسالة من الح GEIS)‏ ویتبل على التصرفات, ولذا قال 
سبحانه ERD‏ الذي أشرئ Paste‏ ولم يقل «برسوله». فلا يكون ترقياً. والعبد 


84 -8/18. لاحظ: تفسير القرطبي‎ .١ 
SAVY ریاض السالكين‎ ۲ 


:۱ لاسرا‎ get 


بعد أبيها الرسول «ص *.... مرو و eR DRA‏ ۱۱۷ 


Gal‏ من يكون I‏ عن الکونین. وهو نبينا صلى الله عليه وآله. إذ يقول «أمتي أمتي» 
وکل نبي يقول «نفسي نفسي »"". ولأنه هو الذي صحح نسبة العبودية [إليه ] كمأ ينبغي » 
فأطلق عليه اسم «العبد » في الفرآن وقيد لسائر الأنيياء ... 

وإغا قُرنت هذه الكلمة بكلمة التوحيد لأن كلمة التوحيد يُعتبر فيها الاخلاص, ولا 
يحصل الإخلاص إلا بسلوك درجاته ومرانه, ولن يحصل ذلك إلا بعرفة كيفية السلوك» 
ولا تحصل تلك المعرفة إلا بالبیان النسبوي القسائم بتعریف كيفية السسلوك في درجات 
الاخلاص, فكانت الشجادة والإقرار بصدق ل كلمة بعد كلمة الاخلاص, لأنها. 
منزلة الباب طاء ولأجل ذلك قُرنت بها وصارتا كلمتين ستقارنتين لا يصح انفكاك 
إحداهما عن الأخرى -انتهى . 

وهذا قَرَنت ‏ روحي فداها LIS‏ الشهادة بالرسالة. فكلمةٌ اتتوحيد في أول خطبة 
خطبت في الاسلام بعد التي Wyo‏ آله واقتنی أثرها کل خطيب وناطق وواعظ 
Say‏ إسلامى إلى بومنا هذاء لشدة أتطال/الڳلمتين واقترانه | وارتسباطهماء بحيث لول 
تكن إحداها لكانت الا خر عاطلة بط 

(إذ الخلائقٌ بالقهب مكئُوئة, وبتر لاه اویل ama (Byles‏ عام اليب 
والشهادة أي المعدوم والوجود. وقبل ما غاب عن الخنلق وما يشاهدوه في السر والعلائية 
sage‏ 
قيل : الشي في حال عدمه Sab‏ 
العيون . سواء كان Mat‏ في القلوب أو غير حصّل . وقيل : إن الغيب 
الإدراك alll‏ أو الباطني . . والأنسب والأظهر هنا المعنى الأول. 

والكنُونة من الکن أي الستر. والمعنى: أن الخلائق مستورون بستر pall‏ وأنهم 
مستورون بحجاب الغیب . ولا يخ ما في هذا النشبيه والاستعارة من اللطف . 


۱ سان التريذي ATE‏ 
¥ چم البحرين ۳۲۲/۳ (غیب). 


احياة الزهراء وع» 


ثم التعقيب والتأكيد أنهم بستر الأهاويل مصونة أي تحفوظة , والأهاويل جع أهوال 
وهو جمع هول gat‏ الفزع وأ نوف والأمر الشديد. 

وفي معنى هذه الفقرة وجوه ذكروها في كلها تكلف وتعسف. والأظهر سل المتعي أن 
يقال : إن الباء هنا بعنى من أوعن , كا صرح بذلك النحاة. وستر الأهاويل من باب 
دلي الاء». أي الأهاويل المستورة. فالمعنى : ان SUL!‏ عن الخوف والفزع المستورة 
بستر ظلمات العدم وجب الفیب Gh sll‏ هم في عالم الشهود والحضور محفوظة مصونة. 
ویژید هذا المعنى الجملة التقدمة والجملة المتأخرة هي: 

(وبنهائية pall‏ مقرونة ) أي أقصى العدم وآخره ومنتهاء وأبعد سرائيه المفروضة. 
وهذه كناية بليغة عن کونها معدومة GAY) Lae‏ ما فيه من Aa‏ وأن SIL‏ مقرونة 
بأبعد مراتب العدم وأقصاهاء بحيث لا يحتمل شهودها ووجودها وحضورها قبل خلقة 
محمد صل الله عليه وآله. 

وإذ في US‏ «إذ الخلائق » بيان esl LEIS‏ . فا معن : إن لله تتعالى اخستار 
أباها محمداً «ص » واجتباء hey‏ ديحمدٍوخلقه واصبطفاه رسولاً ونبياً قبل خلق 
المکنات والنلائق في منتهی العدم ومستورة بستر الفيب , فهو صل الله عسليه وآله أول 
المکنات وأول الغلوقات. وهو الصادرٌ الأول والمصدرٌ الأول والوجود الشاني. وهو 
المعبر عنه بالنور والروح والقلم والعقل في جملة من الأخبار الواردة في أول سا خلقه اله 
تعالى. وبه gad‏ بين الأخبار . وكلها أوصاف ونعوت لشئ واحد. 

RIBS Soya Ge عباراتتا‎ 

وقال بعض الحسققين: إن آول اضلوقات وأقرب المجعولات إلى الحق الأول وأقها 
وأعظمها وثاني الموجودات في الموجودية العفل , وهوالمراد في رواية «أول سا خلق الله 
نوري »۱ و«أول ما خلق الله روحي »!۲ و«أول ما خلق الله القلم Me‏ و دول ما خلق 


۲ غوالي اللآلي ۹۸/٤‏ ح ٠١١‏ وعنه في البحار ۹۷/۱ع ۷ وأنظر روضة الكافي 2۹6/۸ 3۷ 
؟. بحار الأنوار 704/04, ينابيع المودة ١/48ح ٤‏ من اليب الأول. 


بعد أبيها الرسول « ص ۹۹ 


الله ملك كروب » كلها نموت لشي واحد باختلاف السبارة. والمسمي واحد وان PS‏ 
wel‏ 

وأما الوجود الحقيق هو وجود الحق تعالى, لاله عر شاه ole‏ بسيط الحقيقة عالماً 
قادرا جواداً رحيماً ذا فضيلة عظيمة وقوة شديدة وقدرة غير متناهية لم يجز في رهسته 
وكرمه وجوده أن بسك Gaal‏ وا جود على العالمين, فلا بد أن يسنفيض منه المفلوقات 
على النظام الأفضل وأن 

ولاشاه أن أشرف الممكنات وأكرم اجمولات هو fill‏ فهو أول الصوادر وأقر She‏ 
الحق . وهذا الموجود حقيقته حقيقة الروح الأعظم. ily‏ سمي بالقلم لأنه واسطة الحسق في 
تصوير العلوم والحقائق على الألواح النفسانية القضائية والقدرية » فإن قلمَ لله ليس قصباً 
ولاحديداً ولوحه ليس خشباً ولا قرطاساً. ولکونه وجوداً خالصاً عن ظلمة النجسّم 
وعن Ob‏ النقائص والأعدام ُسمی لور إلنور هو الوجود والظلمة العدم. وهو 
الحفيقة المحمدية صل الله عليه وآلم. لكو كال و بجوده الذي منه يبتدئ وإليه يعود. 

ومن أمعن انظر وجد Head Le Sol‏ به العقل Kory‏ عنه كان من خواص روحه 
صلی اله عليه وآله tla‏ ملخصاً ٠‏ 

وافا اختاره واجتباء واجتّئله واصطفاء قبل خلق المکنات (Lele)‏ أي لأجل علمه 
تعالی (من الله تعالى بمائل الأمور. وإحاطة بحوادث الدهور, ومعرفة بمواقع المقدور. ابتعثه 
الله LU‏ لأمره. وعزيةٌ على إمضاء حکنه, وإنفاذاً لمقادير حتمه A‏ 

جعلت روحي فداها He‏ اصطفائه صلى لله عليه ally‏ واختياره أموراً DL‏ وبعثه 
ليقرتب على كل أمر ما هو GM‏ به: 

(أحدها) علمه تعالى بمائل الأمور, فبعثه La‏ لأمره. وعليه فائل اسم فاعل. من 
مال أي عدل G Aly‏ ويحتمل أن يقرأ «بثانل» جع المآل أي العواقب . وقد يُقرأ «يمآل» 


bs.‏ بالأشرف فالأشرف. 


۳ تفسير yal‏ ۱۹۸/۲, تجار اور ۳۰۹/۵۸ ۳۱۳ و۳2 


» أة الزهراء وع‎ Ye 


gat‏ الرجع. والکل یعود إلى الأؤل. 

al lly‏ بأموره تعالى الذي بعثه لاقامه: الحكم والمصالح التي خلق الأشياء لأجلهاء 
وهي تحصيل العرفة والعبادة والقدرة في الآخرة SL gal‏ بالأمر الفعل والشأن. ولو 
أريد بالأمور التكاليف الشرعية يرجع Lal‏ إلى الأول 

فالمعنى : إن الله تعالى لما علم باحراف أموره وعواقب أموره من الاحسراف وعدم 
الاستقامة ‏ بعثه صلى لله عليه وآله لإثقام أمره واستقامته وركيم ومهم الکتاب 
والحكنة وتتميم مكارم الأخلاق . وذلك إتقام أمره تعالى . 

(ثانیها) إحاطته تبارك وتعالى بحوادث الأمور, فبعثه عزية على إمضاء حکنه. ولا 
يخ ما في التعبير ب«الإحاطة» بعد العلم من اللطف . والمراد بالاحاطة أيضاً إحاطة علمه 
تعالى. في endl‏ قوله تما Bley‏ یلق یلم ي بلغ سنتهى کل شوخ 
وأحاط به vale‏ 

وا مراد بحوادث الدهور؛ الحوأد ثلإآلنوازل والنوائب وما يجري على الخسلق في طول 
الأزمنة والأمد المدود من الأمور اليكوينية التي لا إختيار لهم فا كالصحة والمرض 
والفقر والغنى والموت والحياة JEL,‏ ذلك LAST‏ إلا الصبر والتحمل والرضا بقضائه. 
لأنه لا عجري عليهم ذلك إلا بحکنه وقضائه حسب ما يراه جل وعلا من الصلحة. فبعثه 
الله تعلی dee‏ أي جداً واجتهاداً. أو صيراً. أي نجد الرسول صل الله عليه وآله 
واجتهد على إمضاء قضائه وحکنه تحالی, وينبتهم على أن سا جسرى عليهم ليس إلا 
لمصلحتهم ومن باب اللطف pele‏ ليكونوا صابرين على ما أصابهم وراضين با آتاهم. 
فيغوزوا بذاك فور الصابرين الشاكرين. 

( ثالتها) معرفته تعالى وعلمه وإحاطته بوافع المقدور, أي Se‏ وضوع المقدئرات. 
فيعرف مواقع جميع الأمورالمقدّرة. فيضع كل شي في محله وموضعه بمقتضى الحكلة 


۱ جع اليحرين 099/7 (حوط) 
۲.سورة لطلاق: ۱۲. 


بع بها الرسول دص ». E‏ 


والمصلحة, ولا يعرف BIL‏ مواقعٌ الأمور المقدّرة ولا تصل عقوفم إلى الحكم والمصالح 
EE ER‏ ا 

فبعثه fli]‏ لقادير the} acco‏ وامضاء وإثفاذاً وبياناً لهسم: أن مقدراته حتومة لا 
تتغير ولا تتبدل , قضاؤه حتم any‏ ماض, وان لم تصل عقولکم وإدراككم إلى الصا 
Sly‏ فإنه تعالى عم قادر حيط يفعل ما يشاء على وفق الصا واليكم . 

والمقادير جع مقدور, والإضافة من قبيل ملْمَينُ الماء». أي حستم مقدوراته وأن 
ail ie‏ حتم لا تتغير ولا تبدل وقضاؤه نافذ مبرم- 

وما ذكرناء إغا هو على رجوع القيود للمنموت. وهو صسل لله عليه وله 4 
ويجتهد على الامضاء وينفذ المقادير. lay‏ رجوع القيود إلى بعثه تعالى, فيكون مفعولاً 
الأجله لفاعل النعت . وعليه فالمعنى ابتعثه إر ١‏ منه تعلی لاقام أمره وعسزيةٌ سنه تعالى 
على إمضاء حکه وإنفاذاً منه ay Sch al‏ الثاني أظهر . ویرجع DS‏ معنى 


واحد. 


(فائدة): 
أشارت روحي فداها بهذه الكليات الموجزة إلى آمرین: 


أحدهما) إن نتيجة الرسالة وفائدة العنة وغاية النبوة إقام الأمر والعزم على إمضاء 


المکم وإتفاذ المقادير الحتومة ‏ وأمثال هذه الكلمات الموجزة. وأنت خبير بأن تفسير كل 


wu, 


منها وشرحه وبيانه بحسب إدراك عقولنا يحتاج إلى بسط بسيط إلى 


وتوضيح المقال بجمعها اللطف وهداية GE‏ وردعهم عن الانحراف ودقعهم إلى 
الإستقامة ونظم معاشهم ومعادهم وإصلاح دنياهم وآخرتهم» حاصلها معرفة الحق 
بالحقيقة ثم عبادتهم على حسب معرفتهم. قال لله تعالى وما لت ال SANG‏ 
دون 6( . 


....... حياة الزهراء مع » 


( ثانهما) إن أباها صل الله عليه وآله هو الذي يستحق هذه المرتية من البعث والرسالة 
والنبوة لاغیره. لاستعداده وافترانه بالبينات والحجج واتصافه بشرائط WIL‏ والرسالة 
Gust‏ وأحسنها, وأشارت روحي فداها إلى شرائط الرسالة وأنها ثلاثة أشياء: أحدها 
كبال القوة العقلية . بأن حصل له العلم من غير تم بأن يكون Ue‏ بالأحكام Bb‏ 
والمصالم وأن يكون أعلم من الخلائق . حتى يتم بذلك العلم [إبلاغ ] أمره تبارك وتعالى. 
let‏ أن يكون في قوة النفس برتبة لا يكون أقوى مه في الخلائق . bes‏ يعزم على إمضاء 
حكله تعالي. ثالتها أن يكون في القوة العملية بحیث یتصرف في الوجودات حتى بتمکن 
بها إنفاذ مقاديره ا حتومة. 

ولاشك أن هذه المخصال موجودة في أبيها صلى اله عليه وآله على وجه الکنال, بحيث 
ثم تجتمع هذه الصفات بهذء المرتبة في السابقين من الرسل والأنبياء . ولا يكن اجتاعها 
لأحد من بعد . فيكون أبوها « ص » DL WTAE‏ والنبوة والبعث . 

وحيث أن أباها صلى الله عليه إل لتق مات إشراثط الرسالة والجامع ها بالنحو Al‏ 
والأكمل حسب ما أراده لله تال فيكك نبي حق النبوة ورسلا حق الرسالة والمبعوث 
حق البعثة . وإطلاق الني De Is‏ عل غير ليس بهذا Ling gall‏ الإطلاق. وتسميتهم 
بالرسول aly‏ لكونهم مقدمة للرسول ei‏ والنبي الجامع الكامل . ونم إغا آرسلوا 
للبشارة والإنذار وتوطتة للنبي الختار الجامع لجميع الصفات. فافهم وتدير. 

, جملة من خطب نهج البلاغة إشارة إلى ما ذكرناء بل قريب من ألفاظه ومضامينه‎ by 
السلام ارتضعا من ندي واحد ونطقا بلسان واحد. فراجع تمد صدق ما‎ Lhe eg 
ذکرنا.‎ 

(فرأى الأمم ر 
عرفانها). 

ضمير «رأى » إما برجع إلى الله تعالى أو إلى الرسول صلى الله عليه cally‏ وعلى الأول 
فرأى من الرؤية es‏ إلى مفعول واحد. وعلى الثاني فبممنى وجد متع إلى مقعولين. 


أ في ینعی ele‏ وعابدة لأوثانها. منكرة لل تعالى مع 


بعد أبيها الرسول دص ». 


والظاهر من السياق ومن قرائن الكلام -خصوصاً قوها «فأنار 4حمد» -هو الأرل» 
وعليه فيكون فرَقاً وعكفاً وعابدةٌ SLE Sing‏ للمفعول . وعلى الشاني يكون مفعولاً 
ثانياً رأی بعنى وجد. ولا یخی بُعده. فتأمل . 

GAS‏ جع غرفة. والأمة يصدق على الواحد والكثير, قال اله تعالى 
LEG‏ 4 ويصدق على الفرد والجمع وعلى المذكر والمؤتث . ولم نتحقق 
إلى الآن أنها في موارد استعماها أا حقيقة أو جاز أو كلها حقيقة مشتركاً لفظياً أو معنوياً. 
وقد رأيثُ بعض الأدباء قد ألّف في تحقيق ذلك رسالة ولم يأت بث 


والأمم 


وهي هنا بعنى العامة واماعة أي رأى جماعات الناس وعامتهم «فرقاً ». وهو بفتح 
الأول وكسر الثاني GES‏ صفة مشبهة. في المنجد: LE‏ فر ككتف أي المتفرق . ويحتمل 
أن يكون بكسر الفاء وسكون الراء بعنى الجاع المتفرقة. قال الله تعالى «كل رقي 
Asal gh‏ 4 والأظهر أنه بكس alll‏ ووه الراء کسدر وسدر jag‏ الجراعة . والمعنى : 
رأى الأمم متفرقة في أديانها اه هواها. کل ملك مسلكاً وأخذ طريقاً واتذ ديناً 
مغايراً لدين الآخر. 
Ky‏ بضم العين وتشديد الكاف lls‏ جمع عاكف, وهو المقيم. في المنجد: العاكف 
SSL, Kes,‏ 
Gas‏ في الَْاجِدٍ 14" أي مقيمين فیها . وله تعالى «قأتؤاعل فز 
ask‏ ل أطناء ٩۱ oh‏ من كف على ال من بابي ضرب وقعد أي لازمة 
cables‏ أو من LiKE‏ على الث أي استداروا . 

و«نيران» جع نار. في المنجد: النار جوهر لطيف مضي حرق, والکلمة مؤنثة وقد 


١.سورة‏ التحل: ۰۱۲۰ 


AV ۳سورةطه:‎ 


سور الأعراف :۱۲۸ 


20 حياة الزهراء رع» 


تذكر» وتصغيرها تور والجمع Bl‏ ونيران. وقد يجمع النور ببعنى الضوء والظاهر بنفسه 
والمظهر لفيره أيضاً على نيران على ما صعرح به في القاموس والمنجد وغيرهما. والمراد 
بها هنا الأول. 

و«الأوثان» جع وَئّن, وهو الصنم. والصنم كل ما عبد من دون اله تعالی. dy‏ المجمع: 
نم أي الوتن والصنم -واحد. وقد SEK‏ بينهما. والظاهر أنه كالفقير والمسكين إذا 
اجتمعا افترقا وإذا افترقا اجتمعا. 

وامراد به هنال ما عبد من دون الله تعلی,فیکون ذکرهبعد« UKE‏ على نيرانها» من 
باب ذكر الأعم بعد الاخص, وكذا قوها hi Sm‏ مع عرفانها» أيضاً من قبيل ذكر العام 
بعد الاص, وهو عبدة الأوثان. فان الفرق الختلفة من الأمم -سواء كانوا عاكفين على 
النيران أو عابدين للأصنام -منکرین لله تعالى في الحقيقة وان كان لهم معرفة في الجملة, 
كالملم بوجود الصانع أو القول يدان ورن أو القول بالأقانيم اثشلائة أو القول بأن 
صفاته تعالى غير ذاته وأمثال alld‏ فان کل طؤلاء يعرفون لله في الجملة حتى عبدة 
الأوثان الذين يعبدونها feb‏ لله وكذا الزنادقة والدهريون والطبيعيون كا سيجئ 
عن قريب , فإنهم هالكون إلا من أناره Bl‏ تعالى بنور محمد صل الله عليه وآله. 

ولا يخ ما في تقسيمها عليها السلام JU‏ الكافرة بأجمعها إلى ثلاثة أقسام تیمها نها 
منكرة لله تعالىء من اللطف والفصاحة والبلاغة والإيجاز والاقتصار وسوق الكلام على 
مقتطى الحال, بل كل اختلاف وقع بعد الاسلام Land‏ يرجع إلى إنكار معرفة الله على ما مر 
بيانه بأن الاختلافات في الملل والديانات والمذاهب كلها ترجع إلى الاختلاف في 
التوحيد , فراجع . 

وينبغي أن نشير إلى الملل امختلفة والأديان التفرقة قبل الاسلام. فنقول: 

قال في «رياض السالكين»: قال بعض العلباء: واعلم أن الخلق عند مدمه صل الله 
عليه وآله: إما تن عليه اسم الشرائع أو غيرهم. أما الأولون فاليهود والنصارى والجوس, 
وقد اضمحلت أديائهُم من أيديهم, فكان الغالبُ عليهم دين التشبيه ومذهب التجسم. 


بعد أبيها الرسول «ص ». 


کا حكى القرآن عنهم CISD‏ الود Ghats‏ تفن A> oly AAT‏ 
اوه مر ان لله iH tel ce Net oy‏ 4 و موس أثبتوا أصلين أسندوا إلى 
أحدهما النير وإلى الثاني الشر وسموهما النور والظلمة وبالفارسية يزدان واهرمن. 

وأما pane‏ من Jal‏ الأهواء المنتشرة والطرق الشتة فنهم المرب jal‏ مكة وغيرهم» 
Ue rt‏ ومنهم مشيّية حصلة: 

أما المعطلة: فصنف منهم أنكروا الخالق والبعث والاعادة, وهم الذين حكى القرآن 
عتهم وا إن ِي إلأحَبَائَا ال وت نی وما ERI ELE‏ فا جامع هو 
الطبع والملك هوالدهر. وصنف منهم أقروا LE‏ وأنكروا البعت Fale My‏ وهم الذين 
حكى عنهم القرآن وضرب لن GSE‏ الآية. وصنف منهم اعترفوا DU‏ ونوع من 
ماد انم fla Mae‏ عستو نا متام Be‏ .كما نطق به القرآن 
دون ال ما لا بقعم ولا RSG‏ ويقولون هؤلاء شفعاؤنا عند لله. 
٠‏ وهم أصحاب Tilly CBM)‏ وقریش وبنوکنانة وغيرهم 
أصحاب «العُرّى». ومنهم من كان بعل انم على صُوَر الملاتكة ويتوجه بها إلى لله 
تعالى . ومنهم من كان يعبد الملائكة» فال أنه تعال یل انوا رن OE‏ 

وأما الحصّلة: فقد كانوا في الجاهلية على ثلاثة أنواع من العلوم : أحدها علم الأنساب 
| والأديان؛ والثاني علم تعبير الرؤباء والشالث عم الأنواء. وذلك مما یتولاه 
الكهنة والقافة منهم. وعن البي صلى لله عليه وآله «من قال مُطِنا بو كذا فقد AS‏ مما 


۱.سورة اند :۱۸: 


الزهراء مع » 


Mest على‎ dsl 
ومن غير العرب البراهمة من أهل الهند. ومدار مقالتهم على الشحسین والتقبیع‎ 
العقليين واثرجوع في كل الأحكام إلى العقل وإنكار الشرائع. ومنهم أصحاب البذْرّة,‎ 
والبدرة عندهم شخص في هذا العالم لم یولد ولا ينكح ولا يطعم ولا يشرب ولا هرم ولا‎ 
برت. ومنهم أهل الکفرة, وهم أصحاب عملم بالفلك والنجوم. وسنهم أصحاب‎ 
الروحانيات الذين أثبتوا وسائط روحائية تأتههم بالرسالة من عند الله في صورة السشر‎ 
من غير کتاب. ومنهم عبدة الكواكب. ومنهم عبدة الشمس , ومنهم عبدة القمر. وهؤلاء‎ 
يرجعون بالأخرة إلى عبادة الأصنام . ولذا كان أصحاب الروحانيات ستخذون أصناماً‎ 
فطئة أن يعمل‎ Gal على صورهاء فكان الأصل في وضع الأصنام ذلك إذ يبمد تمن له‎ 
خشياً أو حجراً بيده ثم يتخذه إلا لا أن الخلق لما عكفوا عليها وربطوا حوائجهم بها من‎ 
وعبادتهم ها إنباتاً لإطيتها. ووراء‎ babe غير إذن شرعي وبرهان من اله , کاڈ عکوقهم‎ 
أكثر من أن تحصى. ويدخل أريائها‎ shall BOLL, ذلك من أصناف الآراء الباطلة‎ 

be‏ تحت [عنوان ] أهل الكفر. انتمي ملخصاً. 

والذي يظهر من أهل التواريم والكتب آلصنفة في هذا الفن أن الفرس والأعاجم 
مجوس أو عبدة النيران, وکان هسم نار في «صغان» من نواحي آذربیجان يسمونها 
+«آتشكده مغان», وناراً في «اصطخر » يسمونها «آتشكده st al‏ وقد مدت ناژ 
اصطخر ليلة مولد gill‏ صلى الله عليه وآله. وظهر ما في أيام سابور بن أردشير. وقبله 
بهرام بن هرمز» وهو إتخذ دی بين الجوسية والنصعرانية . وكان يقول بنبوة عيسى عليه 
السلام وينكر نبوة موسى عليه السلام. وظهر مزدك وادعى الب 
وزعم أن الله يعينه نيأمر بشيوع النساء والأموال. ومذهبه إلى الآن يُسمى ب«الشيوعية ». 
وبسبب المذاهب النکرة والأحكام الفاسدة التي نشرها ماني ومزدك في ديار الفرس 


زمن خسرو قباذ, 


.١‏ قريب منه في؛ تذکرةالفقهاء /۲۲۳, الذکری: TON‏ والرواية عسامية , لاحظ: السان الکبری 
SLD‏ ۲۲۹/۹ المعجم الأوسط STENT‏ 


بعد أبيها الرسول «ص»....... 


والعجم قد أخذوا في الانعطاط وشق العصا ببنهم. وذلك قرب بعثة النبي صل اله عليه 
wally‏ 

ول يكن في العرب موس إلا أن الفرس كانوا بقرب بلادهم ولكثرة مخالطتهم بهم قد 
دخلت الحوسية في بعض القبائل خاصة في یم وذلك قبل الاسلام bg‏ متطاولة . 

وأما دين أكثر العرب في الجاهلية فهو الوثنية . لأن معظتهم كانوا صابئين. وان كان 
كثير منهم من اليهود والنصارى واجوس. وكانوا يعيدون النجوم والملائكة وتماثيلهم 
ويكرمونهم من حيث هم آطة ثانية عندهم, ويستشفعونهم إلى الله الأعظم , فهم يعقرفون 
بالاله الواحد الخالق رب العالمين وكانوا يدعونه إليه. أما معبوداتهم الأخرى فهي دونها 
يسمونها الآهة النانية , وكانوا يُكثرون القرابين عند آلمتهم. وماكانوا يأكلونها بل 
يحرقونهاء وما كانوا يأكلون الباقلا والثوم وييعض البقول والقطانى, وا ي بعثونها إلى 
الصابئة . لأن الصابئة من صبأ أو صباوك: أ age‏ السماء التي کانوابعبدونهاء وقيل من 
صابى بن شيث ونسبوا إليه؛ والأرجح الاول. 

وكانت للعرب بيو سبعة کر لاد اسیاراتالپبع, أحدها «بيت غُغدان ٩۱»‏ 
يناه الضحاك في صنعاء ابن تعظيماً للزهرة . ويقال : إن كعبة كانت معبداً لزحل . 

ومع أن هذ النجوم والكواكب كانت معبودات للأمة كلها عامة ,كان لكل قبيلة واحداً 
منها يعبدوئها منفردين بعبادة خاصة, فكانت مير تعبد الشمس » وميسم cali‏ ولخم 
وجذام المشتري. ge by‏ وقیس الشغرى, وأسد عُطارِد. 

وأما الملائكة والعقول التي كانت العرب تعبدهاء فقد ذكر في القرآن BK‏ منها. وهي 
اللاث والعُرّى ومَناء'". dy‏ يكونوا ny paths‏ هذه الألقاب على الملائكة العبودة فقط . 
بل كانوا يلقبون بها تمائيلها Land‏ لاعتقادهم أن الروحانية تفيض من عند الله تعالی على 


۱. غمدان قصر عظيم celal‏ بن يحصب, أو سلیان بن داود عليه السلام. أنظر: معجم السلدان 
۸ 
؟. في سورة النجم: ۲۰-۱۹ 


۸ 


اذ لزهراه ع » 


هذه القاثيل وأنها هياكل للملائكة . 

Uy‏ عبدوا تلك UM‏ لأنهم توهمو نها تشفع لهم إلى لله تعالى. فكانت شقیف تعبد 
«اللات» وكان ها بيت عبادة في نخلة. فوجه النبي صلى لله عليه وآله في السنة التاسعة 
من الهجرة جماعةٌ فكسروا الصنم. فحزنت ثقيف وسأنوا أن يدع هم ثلاث سنين. فأبى 
فازلو إلى شهر فلم جیهم . 

وأما «عُرّی» فکانت لقريش ALS‏ والقوم من بني سلیم» وینوا علها بيتاً. فبعث 
النبي في السنة لامنه من المجرة خا د بن الوليد فهدم البيت وقطع SH‏ 

وأما cal‏ فكانت تعبدها هذيل وخزرج, وكانت صخرة عظيمة كسرها رجل اجه 
سعد في السنة الثامنة من الهجرة, وهي ban‏ تشم على أصنام المرب . واسم «مناة» مشتق 
من منى . أي أراق؛ ما كان راق عندها من دم الأضاحي ومن هذا الأصل أيضاً اسم 
ego‏ حیث ينحر الممجاج i‏ اا رر in‏ 

وقد جاء في القرآن العظيم ذكر ختسة أصيام للعرب Lad‏ وهي: «وذه على صورة 
رجل رم به إلى السماء, وک هد بجوم الجندل )و «شواع». وكانت على صورة 
أمرأة تعبدها هندان. وه يَقُوث» في صورة أسد. تعبدها gel‏ و«يّمُوق» في صورة 
فرس يعبدها مراد. زعموا أنه كان رجلاً صالحاً عابداً, فات فجزعوا عليه فجاءهم 
إبليس في صورة إنسان وضّيِنَ هم أن يعبدوه إلى الحياة وأن يصوّروا صورئه في محراب 
مسجدهم فيكون نصب أعينهم في الصلاة, نصوّروه من صفر ونحاس. ووضعوا معه في 
مساجدهم قاثیل سبعة رجال من صلحائهم , ثم تمادى بهم الأمر إلى أن اتخذوا تلك 


القاثيل أصناماً يعبدونها. iy‏ وكانت تعبده مير بذي الكسلاع, وکان في صورة 
نسر. 
٠‏ لاحظ عن بعض أصنام العرب : رسائل الشريف المرتضى 1۲۸/۳ -۲۲۹. 


".فى سورة نوح: ۲۳ قال تتعالى 1 


in 


بعد أيها سول وص » 


وزعموا أن هذه القائيل الخمسة كانت متقدمة على الطوفان, وأن نوحاً كان DE‏ 
التاق pada‏ عن عبادتها. وقد اتخذوا بهذ الأسماء أصناماً كثيرة في لاد مختلفة . 

وكان في «سوشات» من بلاد اند" صنم امه «اللات » طوله خمسون باعاً من حجر 
وعد ود جعلو ف سط يت عباة ندصه سك سوق أسطوانة من مب 
est‏ .فلا فتح محمود بن شیک القطر من افند كسر الصتم بيده , وقضیته 
مششهورة. 

وكانت للعرب أصناماً كديرة, وقبل : إن في كل بيت اتنذوا صنماً يعبدونه , فإذا أراد 
del‏ منهم سفراً قح به حين الرکوب, وكذا إذا رجع من سفره قبل أن يسدخل على 
أهله. 

وكان هم بالكعبة وما حوها ثلامائة وسبعون صنماً على عدة أيام سنتهم. أعظمها 
Jd‏ ». وهو صنم قدم به من التلقاء نين لل وزعم أنه يُطرهم إذا استمطروه, وكان 
في صورة رجل من العقيق se‏ فإنكسرّت Gabel‏ ذراعيه لعارض, فجعلت له قريشل 
ذراعاً من ذهب, وكان بيده سبکة أزلام.وهي سجام بلانصل ولا ریش کانت المرب في 
الجاهلية تستقسم be‏ وزعم قوم أنه صورة pall‏ ولا فتح النبي صلى لله عليه وآله 
مكة دخل الكعبة فوجده فا وكسره, وكان حوله عدد كثير من تمائيل الملائكة والأنبياء 
فيهم أسماعيل في يده الازلام. 

ومن أصنامهم أيضاً «إسَاف» في صورة رجل. ودنائلّة» في صورة 
الشام, عل أحدهما في الصفا والآخر في المروة. 


۱ سومنات ويسمى ales‏ مُيوتا» من gall‏ القدية في مقاطمة سارت »: فتحها السلطان مود 
سبكتكين في سنة ۱۰۲۵م وجعل علا حاکماً من لمين, ولكن بعد مدة خرجت من أينديهم 
وتداول عليها pal‏ مختلفة . أنظر: دائرة معارف اسلامية اردو ۰40۱/۱۱ 

۲الت :الذي لا جوف له وخ مضت :إذاكان لاايخالطه غيره. لسان المرب (صمت ). 


حياة الزهراه«ع» 


ومن أصنامهم قطعة حيس" وهو قرط بسمن ly‏ فيعجن ويدلك حتى ازج , 
إتخذتها حنيفة Lee‏ في الجاهلية , غير أنهم لم يكونوا بأكلونها إلا إذا أدركتهم old‏ 

هذه جملة من أديانهم وأصنامهم قبل بعث الرسول صلى الله عليه cally‏ وضم أصنام 
أخرى وأحكام وقواعد في أديانهم, فن أراد الإطلاع الأكثر فعليه بالكتب المؤلفة في 


اطلة قبل الاسلام وبعده إلى زماننا هذا. قوم ليما 
السلام «قرقاً في أدياتها. USE‏ على نيرانها. عابدة لأوثانها. منكرة له مع عرفانها». بل 
جع الكل قوطا «منكرة لله مع عرفانها», فإن غير ما أنار له بحمد صل الله عليه وآله 
كافرٌ منک له تعالى. وتقدم أن جبیع الاختلاف في الأمم السابقة والأديان والمذاهب إلى 
زمائنا هذا نش من الاختلاف في انتوحید , 

ولا كان الکفر والشرك RLU,‏ والنوةروالضلالة هي الظلمة ‏ والاسلام والهداية 
والطريقة المستقيمة والمعرفة والح وید هم cb. ll‏ سلام لله عليها: 

(فأنار اله محمد Uys‏ وكهف عن القلوب yee‏ وجلا عن الأبصار عُمتها). 

إنارة الظلمة إزالتها بالنور . في المنجد: أنار إنارة أضاء . 

والباء في «یحمد» للسببية أو الاستعانة أو الصاحبة, والأول أظهر وأنسب. 
لاحتیاج الآخرين إلى عناية . 

وا جع ظلمة كغرف وغرفة. وهي خلاف النور. وهل هما أمران وجودیان كا 
هو الحق -أو أحدهما وجودي والآخر عدمي. وأن الأصل النور والظلمة طارئة عليه أو 
بالعكس ؟ خلاف» وللكلام فيه مقام آخر. 


١‏ اتيس ؛ القر GN‏ والأقط يدقان ويمجنان بالسمن عجداً شديداً حتى رال 

م سی AWS‏ . لسان العرب (حیس)۔ 

۴ راجع لمعرفة الأوثان والأصتام عند عرب الجاهلية كتاب « الأصنام» لابن الكلبي , طبع دار الكتب 
القاهرة . 


Wien 


بعد أبيها الرسول «ص»... 


والضمير يرجع إلى الأمم. والعنی: أخرج اله الأمم بمحمد صل الله عليه وآله من 
os‏ الجهل والغواية إلى أنوار العلم والمعرفة واهداية 

اليم جع يئْتة كغرف وغرقة. من pel‏ الأمر: أي ستر. وفي لمع الم بالضم جع 
cdg‏ وهو مهو الذي GAY‏ وفي المنجد: الهم أيضاً مشكلات الأمور, 

قيل : هذه المادة تب عن الستر والاخفاء وعدم البمان . 

lly‏ وكشف الله محمد صل لله عليه وآله ورفع عن قلوب الأمم التي هي أوعية 
للمعارف الحقة الدينية سترّها وحجاتها وأغطیتهاء وأوضح مشكلات أمورها ومعضلات 
مسائلها في أمور Wall‏ والآخرة بیان الرسول. فاتضح هم حقيقةٌ كل مسألة ومعضلة. 

( وجلا عن الأبصار ill (ea‏ بالفين المعجمة جمع عة كغرفة وغرف. قال الله 
غ 6 أي میم ملتبس . وفي بعض النسغ «ََهها» 
sly gn‏ .من عمه: ZEN‏ رّدو,وفی ببعضها «عَئيّها » من عمی ضد 
nal‏ - والكل صحیح , رامل ful, TEN‏ 

ally‏ : إن الله تعالى Jor‏ وكش عن أبصار gel‏ أو أبصار قلوهم التي بها ييزون 
بين الحق والباطل عميت عمي جهالتهم أو تحيرهم وملتبسات أمورهم» فأصبحوا 
بصيري العين والقلب بلا تحير الناشئ في أمور معادهم ومعاشهم . 

ثم فرت وبينت وأوضحت الجملات الثلاث ببيان أوفى وتفسير أوضح, فقالت 
عليها السلام: 

(وقام في الناس بالهداية , وأنقذهم من الفؤّاية, وترهم من الهباية . وهداهم إلى 
الذين القويم . ودعاهم إلى الطريق الستقیم). 

فأقام صلى اله عليه وآله الدين وقم مكارم الأخلاق وأكمل الدین, وأق بالدلائل 
الواضحات والآيات البينات والعجزات الباهرات. فهلك من هلك عن Bhs‏ وحيي من 


Dla die ......... ۲ 


حبي عن بت وذلك بعد إكبال التوحيد الذي هو أصل أصول الدين gly‏ أساس المذهب 

وأعظم LMS‏ رم كسر الأصنا تمت الكلمة وأكمل al‏ قال اله تعال 
ELS py‏ نكم وان 
(ثم Bl aad‏ له ) في المنجد : قبضه الله al‏ 


adh‏ «القابض » من أسمائه تعالى» 
وهو الذي يقبض الأرواح عند المات. فلا أي مات فهو مقبوض , ومنه «قبض 
موسى» و«قیض رسول لله صلى لله عليه وآله». والضمير راجع إلى لله. أي إلى قرب 
جنابه وجواره ورضوانه. IED‏ له با عى ge SI‏ ورامك EY)‏ ولا يخ ما 
في العبارة من اللطف . 

Gad)‏ واختّار) الرأفة Le Jl‏ وقد بغرن بسينهما بأن الرأفة آشد الرعسة. 
والاختيار هو الاصطفاء. وقد مر بيانه . 

والمعنى : قبضه الله تعالى قبطن رحم نا فهو المرحوم المصطف. ويحتمل أن 
یکون من الاختبار خلاف الاضطرا أي قبضه بباختباره. ويؤيده بعض الأحاديث. 
ويحتمل أن یکون الاختهار ما لدی أي قبضه ياختهار الله ما هو خر له قال الله تعالی 


والإيثار من آثر ار أي اختار. في المنجد: آثر عليهم أي اختار لنفسه دونهم. 
hod)‏ عن تعب هذه الدار في راحة ) بعد ما قبضه لل إليه وجمله في رَوْح وراحة . 
(قد حف بالملائكة الأبرار. ورضوان الرب الغفار. ويجاورة الملك LAN‏ صلى لله 


.سور الاندة:۳, 

۲ ممع البحرين AGB‏ 
۳ سورة آل عمران: 08 

4 سورةالقحی:۳. 

۵ سورة الأعلى: ۱۷. 


بعد أبيها الرسول « ص TW ٠‏ 


على أبي تبيه وأمينه على الوحي ) في المنجد :أن أمناً ضد خان, فهو أمين. في Mae dl‏ 
الأمين لقن على الشئ . ومنه «حمدٌ bead‏ لله على رسالانه ». 

قال السيد في «ریاض السالکین» في شرح دعاء الصلاة على رسول BI‏ فعيل 
من BUN‏ فهو إما بعنی مفعول أي مأمون, من أنه كعلمه إذا استأمنه . أو ببعنى فاعل. 
من أمن ككرم فهو أمين. والوحي في اللغة الاشارة والرسالة والكتاب والزشام وكل ما 
ألقيته إلى غيرك ليعلمه فهو وحي كيف كان وهو مصدر وَحَى إليه يحي من باب BG‏ 
وأوحى إليه بالألف مثله ‏ [وهي لغة القرآن الفاشية] ثم غلب استعمال الوحي فيا يلق إلى 
الأنبياء من عند الله تعالی. ١ ١‏ 

والراد بكونه bade‏ على وحیه» قوته على ASU‏ به من ضبط الوحي في ألواح قواه 
AAV ASN St di‏ بها عليه. كال استعداد نفسه الطاهرة لأسرار اله وعلومه 
وحكنه, وحفظه ها عن الضباع وصيانتها يتنما بأذهان غير أهلها. وعدم تطرق 
تبديل أو زيادة أو نقصان إليهاء إذكان من ole‏ الأمين قوته على ضبط ما ستأمن عليه 
واستعداده له وحفظه وصیایئةعن التلف والادناس,والتبدیل والزبادة والنقصان. وهذا 
السر كانت العرب تسمیه ب«الأمين» قبل مبعئه. لما شاهدوه من أمانته . واشستهر بهذا 
الاسم قبل نبوته صل اله عليه وآله وبعدها 

(وصفيّه وخيرته من خلقه ) قد مر معنى الاصطفاء, وذكرنا أنه بعنى الختار وأنه أذ 
صفوة الشيئ .كما أن sll‏ من الإختيار, وهو SBT‏ خيرة الشئ وانتخابه . 

واصطفاوه صلی الله عليه وآله من وجهين: 


(آحدها) من جهة شرف نسبه وطهارة أصله. قال صلى لله عليه وآله: لم بزل الله 
بنقلني من أصلاب الطاهرين إلى أرحام طاهرات. يُدنُسني بدنس الجاهلية. وفي هذا 
gal‏ أخبار كثيرة مستفيضة . 


.ممع البحرين AME‏ 
۲ ریاض السالكين .404/١‏ 


...... حياة الزهراء ع 


(والثاني) من جهة إفاضة الكئال النبوي عليه دون سائر الخلق» وإكرامه بإعداد نفسه 
الشريفة لقبول أنوار النبوة والرسالة وتخصیص العناية LAY‏ بذلك. 

(ورضيّه ) فعيل at‏ المفعول, أي مرضيه. 

( والسلامٌ عليه ورحمة الله وبركاته ) في لفظ الصلاة والسلام ake‏ 
بسع المقام للإفاضة فيها. 

وفي نهج REI!‏ في وصف النبي ‏ وكأنه سلام لله عليه اقتبس من كلامها لقريه منه 
لفظاً any‏ - قال : إلى أن بعثه الله سبحانه"" SLED‏ دنه وتمام نبوته , مأخوذا على النبيين 
lig‏ مت وراه ریا سيلا وأهلٌ الأرض یوس بل ستفزقه,وأهصواء 
منتشرة... فهداهم به من الشلالة . وأنقذهم بکانه من الجهالة, ثم اختار سبحانه محمد 
صلی لله عليه وآله لقاءه. ورضي له ما عنده. وأكرمه عن دار Weal‏ ورَعْبٌ به عن مقاربة 
البلوی. فقبضه الله کر وخلف فيكم ظا CaS‏ إلأنبياء في أمتها. إذم يتركوهم شل 
بغير طريق واضح, ولاعَلّمٍ AG‏ كاب ربكم کم Wh‏ حلاله وحرامه وفرائضّه 
وفواضله وناسخه Able slob pany‏ 

وكأتها عليه] السلام ضعا من لبن واحد IST,‏ العلم من معلّم واحد. 

¥ 

ولا فرغت عليها الصلاة والسلام عن الحمد والثناء على الله تعالى والصلاة والسلام 
على أبيها رسول اله صلی لله عليه وآله, شرعت في بیان مقصودها وإظهار مرامها . 

والعارف ال بير المتأمل في الخطبة وبيانها يصدّق أن مقصودها ليس استرداد فدك. 
ley‏ وفدك مع زهدها في الدنيا ؟ وقد مر بيانه . Lily‏ مقصودها من الخطبة وحضورها في 
المسجد يرجع إلى أصلين: الأول إن ما فعلوه من نصب الخليفة فا هو على خلاف کتاب 


معنی أبحاث لا 


انبج البلاغة ۲۸/۱ وما بمدها, 
۲ في المصدر: إلى أن بعت لله سبحانه Lane‏ رسول لله صلى لله عليه وآله. 
٣‏ بقال: تركت الابل هل أي سد مسئية لیا ونر 


بعد أبيها الرسول «ص».... 


لله وسنة رسوله وقوله.الشاني إن الحسق مع علي عليه السلام. وهو وصي الرسول 
وخلیفته . 

وما يوضّح الأصلين ويصدّق الأمرين وأن المنصوب لیس قابلاً للخلافة وأن اللائق 
هو علي بن أبي طالب أمر فدك. وسيأتي لذلك مزيدٌ بیان وتوضیح تام. فتمسكت 
واستدلت على مرامها أولاً بحديث التقلين على TUL‏ بيانه . 

قال ابن ی الحديد”": إن من هنا اتفقت الروايات مع رواية عائشة في 
(ثم التفتت إلى Jal‏ املس وقالت: أنتم عباد لله id‏ أمره ونهيه» وا دنه ووحيه» 
وأمناء الله على أنفسكم « وبلغاژء إلى الأمم ). 

في النجد : اب مصدر lil‏ المنصوب. جسعه أننصاب. والأتناصب الأعلام وما 
Jad‏ على الطريق من العلامات be sate‏ ومثله في القاموس . 

وف endl‏ وتصبني للناس أي el‏ للم والإفتاء . 

والممنى : أنتم tel‏ الحاضر ون في AoA‏ ب «عباد لله »عم من الرسول صلى 
الله عليه وآله. وضعكم على طريق الترییة وأجلسكم فيد aed‏ بكم . Sei‏ للجم 
والا الدلیل لأوامره ونواهيه ‏ والآضآفة لامية ‏ وأنتم be‏ دينه وما أوحي 
cl‏ وأنتم أمناء لله على أنفسكم ء وأنتم البلفون أحکامه وآناژه إلى ساثر الأمم الغسائبين 
عن مجلس الخنطاب والمعدومين. 

وحيث أنتم يا عباد لله بهذه المثابة وبهذه المرتبة والمزية, من أنكم Gall lb‏ وحاملو 
الدين والوحي والأمين والمبلغ , فلا جوز لكم أن تقركوا أوامرّه ونواهيه . وتضيّموا أحكام 
الدين وما أوحى cdl‏ ولا يجوز لكم BI‏ على ودائع الله. بأن تتركوها فتوقعوا في الملكة 
بالخالنة والعصية, بل لاب لکم أن تطیعوا آمر لله وأنتم أولى بالانقياد والاطاعة فيا بلغ 
إليكم من الرسول صلى الله عليه وآله. لأنكم آدرکتم صحبة النبي وأخذتم الأحكام منه. 


۱ شرع نهج البلاغة ۱۸۰/۱۱ وأنظر : دلائل الإمامة للطبري: 1١7‏ , الإحتجاج 157/١‏ 
et‏ البحرين 117/6( Cea‏ 


E‏ .... حميأة الزهراء «ع» 


و«النصب » بالرفع خبر مبتدأ . وهو أنتر, وقد فمصل المنادى بين ابا وا حير » 
وحذف حرف النداء للدلالة على أن الق إليهم أمك خطيرٌ. وقد شاع ذلك في المخطب» 
خصوصاً خطب أميرالمؤمئين عليه السلام. 
oe‏ حي له فيكم » By‏ مه إليكم .وق استخلفها عليكم A‏ 
:الكفيل والضامن aaa.‏ :ومنه قوله عليه السلام « وأنابتجاتكم زعي Sl‏ 
ضامن لنجاتكم . و«الزعيم غارم» أي الكفيل يُلزِم نفسه با ضمنه. وهو خبرٌ بعد الشبر» 
أو عطفٌ بحذف العاطف, أو خبيٌلمبتدأ حذوف. 

والمعنى : وأنتم عباد لله الحاضرين في مجلس المخطاب زعيم حق لرسول AA‏ أنتم 
زعباء وكفلاء بح رسول الله فيكم . والإضافة لامية . 

وفعيل يُطلق على القليل والكثير. وعهد عطف على حق , ومثله بقية . أي أنتم ضامن 
حق رسول لله وضامن عهده وضامن بت Alba‏ عليكم . وهي أهل ببيته الطاهرين 
وعترته. لقوله صلى اله عليه وآله Gb‏ تارك/فیکم النقلين, BAS‏ وعترتي»۳۱. 

وعلى ما ذكرنا فكلمة #عهد» Lye bins‏ وجطلف على «حق» والضاثر في «لد» 
و«قدمد». و [الضمير] المستار في «استخلفها»برجعالیالرسول صلى لله علیهوآلد. 
وها هو الظاهر افظاً ومع LS fy Wel‏ وهكذا في جملة من النسخ ا موجودة عئدن ‏ 
والعجب من بعض الشرّاح حيث قرأ «عهد» و بقيةٌ» بالرفع وجعلها عطفاً على 
«زعيم ». وقال: إن زعم خبرٌ مد وكتاب لله مبتدأ موخْرء وجعل مرجع Shall‏ إليه. 
أي وكتاب لله زعيم حق لله فيكم وعهده إليكم وبقية استخلفها عليكم . 


.ممع البحرين ۲۷۸/۲(زعم). 

NAT ۵۲4/۱ الفصول ألهمة‎ 1 2۱۸/۲ ISI. 

۳ الکافي ۲۹۶/۱ ۳ دعام الإسلام ۰۲۸/۱ عيون أخبار الرضا (ع) 2۳۹/۱ ٠4و WY‏ 
٩‏ أمالي الشيخ الصدوق: ۵۰۰ AAT‏ سائة متقبة: ۱3۱ النقبة ۸1 الإرشاد ۲۳۳/۱ وقيرها 
يكثير بألقاظ مختلفة . 


بعد ابا الرسول « ص ». TW we‏ 


ولا جن مواقع النظر في ولعله هذا أ لجن الحقق العلامة الجلسي أنار له قبرّه -حيث 
قرا« زعمتم» با معلوم أو الجهول. وتكلّف وتعسف في توجيهه ول يأت بشي ope‏ وتبعه 
في ذلك بعض الشرًاح . والحق ما ذكرناه. فتدبر ٠‏ 

ثم بیت روحي فداها الحق ومعطوفيه أنه: 

(کتاب الله الناطق , الق رن الصادق , والنورٌ الساطع. والضياء اللامع ). 

کتاب الله خبر مبتدأ محذوف بقرينة الحال والمقام. واحهال أن راد بالكتاب الناطق 
أميرالمؤمنين أو العترة الطاهرة عليهم السلام -وإن كان يؤيده جملة «بقية استخلفها »إلا 
أنه بعيدٌ عن سیاق الكلام. وحينئذ فالمراد بالناطق المبين pda ll‏ كأنه متکلم. في النجد: 
نطق الکتاب dy‏ وأوضح. ومثله في غيره. وفي بعض الأدعية « وكتايك الناطق على لسان 
CM gary‏ 

وإطلاق «الكتاب الناطق » ptt oe‏ رآن كثير. وله أسماء متعدّدة ك«الفرقان » 
و«الصحف» و«الذكر» و«النول »لظا ذلك) $y‏ وجه مذکور في مله , مع اختلافهم 
في ميداً اشتقاق الألفاظ . ١‏ 

ووصف [all‏ آن بالصادق ash‏ أو إشعار بعدم تطرق إحجال الكذب في أصله ولا في 
مدلول آياته. وكذا وصفه ب «الثور الساطع ». في المنجد؛ النور سطع أي ارتفع العف 
وكذا وصفه باللامع أيضاً من لمع أي أضاء. 

وقد أطلق Lys‏ في القرآن وغيره لفظ «النور» على sol al‏ وهو من hel‏ المشجورة 
المعروفة , قال لله تعالى وأ ریا ۳ یل :له سیب وقوع ثور الإيان في 
القلب . وقيل : لأن به يدرك الحلال والحرام. وقالالراغب(*: النور الضوء المنتشر الذي 


ار الأنوار 981/15 
الأعيال ۲۳۱/۱ ۲۳۲, LAE‏ ۰۲۰۸/۸۹ 


. مفردات غریب القرآن: ۵۰۸( نور)» مع اختصار. 


lad 


ond‏ على الإيصار. وهو ضربان دنيوي وأخروي» فالدنيوي ضعربان معقول بعین 
البصيرة, وهو ما أتتشر من الأنوار LAY‏ کنور العقل ونور القرآن ومنه «قذ Ne‏ 
ESE al‏ ومحسوس بعين البععر. وهو سا انتشر من الأجسام ,رین 
والنجوم النيرات . ومنه ga SAD‏ جَعلٌ salty thee LA‏ شرا ۳4 ومن الدور 
الأخروي ويسم aS‏ َي eal‏ ۳۱4 -انتهی 

وفي تسميتد «تُؤرا hag‏ إشارة وتنبيه على أن Seas‏ جعله نورا لكشفه ظلمات 
الشر والشك وإيانة ما خني على الناس من المق. وفرقه بين الح والباطل وإيصاله إلى 
الطلوب. كبا أن النور الحسبي يكشف الظلمات الحسية وبين ما لحني بسیهاء ویفصل 
به بين الأشياء ويدرك به المطلوب. 

ووصف النور ب« البيّن» لأن برهان نور هدي القرآن لا يزال واضحاً bey‏ للشاهدین 
الحتجبين به والمبرهنين على مطالههم ماه ومعانيه لا يبطل احتجاجهم fa‏ وإلى 
ما ذکرنا أشارت روحي فداها بقوها! 


(بية بصائره) جمع بصيرة معني البق المنجد: المبضر الدليل الواضح . أو بمعنى 
المعلوم والغبر به. أي بيئنة مبضراته cgay‏ وز آنه ومدلولاته وحسججه. أو جع 
بصيرة, وهي العقل والحجة. أي بينة وواضحة مدركاته وما يحتج به. 

Mandl dy‏ قوله تعالى at‏ ین SES‏ 4 ي بينات ودلائل من 
ربكم تبعدرون بها الهدى من الضلالة وقیزون بها بين الحق والباطل . وفيه: قوله تمالی 


۴ سورة يونس :0 
۴.سورة الجديد: 37 


٤‏ جمع البحرين 504/1 (بصار). 
ه. سورة الأتمام: Neb‏ 
سورة لفل 381 


ed Mela 


(منكشفةٌ سرائُه) انسرائر جع السر على ما في القاموس » أو جمع السريرة على ما في 
النجد وغيره. 

قيل ان القرآن الطالب الدقيقة والمقاصدٌ الخفية المظئئة فيه ما يتعلق بالأمور 
الدينية والمعارف اليقينية والمقاصد الخفية والحسوادث الكونية انزسانية والدهرية 
والسرمدية, والمراد dy‏ البصائر وكشف السراشر سا يتعلق بمسائل المعرفة والعبادة 
المطلوبتين من خلق الجن والإنس . سن العارف الخسمسة التي ُسمى بأصول الدین 
والمذهب والأحكام الفرعية الشرعية. 

أما ما ورد في الأحكام فواضح , ومثله في الوضوح ما ورد في التوحيد والنبوة والمعاد. 
ومثله في الوضوح ما ورد في المودة في القربى وفي أمر العقرة النبوية » وفي أن علي عليه 
السلام بالخصوص من الآبات الواردةء مثل قوله تعالى SEG EY‏ 6( وغيره من 
الایات التي بت فيها الحجة واتضحت:فجاً اليف ed‏ من هلك عن بيّنة ويحبى من 
حي عن بيلة . 

ومن البصائر ال حسية edt ZL ly‏ « فرك ». فإنه مما أفاء الله على رسوله بلا خيل 
ولاركاب . aly‏ صل لله عليه وآله أعطاء ها. وقد مر Shey‏ ببان أوضح وأوفى. 

هذاء والا فالسرائر والطالب الدقيقة والمقاصد Al‏ والإشارات الباطنة 
والتأويلات إلى سبع بطون أو أزيد, إغا هي منكشفةٌ وظاهرةٌ عند أهلها ath‏ لقرآن ومن 
خوطب به ومن نزل في بیته . ويؤيد ما ذکرنا قوها عليها السلام: 

these)‏ طواههه) أي واضحة ظواهره. يعرفها كل واحد. ولا تحتاج إلى الشرح 
والبيان بعد العلم بالوضع اللغوي والمرفي 

مقصودها علا السلام: أن القرآن لا ریب فيه ولا عيب ولا إشكال فيه ولاشبهة 
تعتريه, من حيث ظاهره وباطنه ومدلولات آیاته» لا ينكر ذلك إلا مكابرٌ أو معانء 


خصوصاً فيا احتجت به من أمر BIL‏ وفدك. 
# #8 
ثم إنها علا السلام لما فرغت من ذكر الكتاب الذي لا ريب فيه هدى للمتقین, وأنه 
Go‏ وعهدٌ وبقيةٌ إستخلفها رسول اله صل أله عليه aly ally‏ هو النور الساطع وظواهره 
متجلية وسرائره منكشفة, أخذت في eed‏ وفوا ته العام ه قالت, 
gi tly (alg ity‏ مغل حاله من دون أن رید 
نعمة على أن لا حول من صاحبها. ومئله 


في امجمع والقاموس . 
والأشياع جع شيعة. أو جع شيع وهو جمع شيعة. وشيعةٌ الرجل: أنصاره وأتباعه, 
اسم جنس بنع عل Sal‏ وک 


والمعنى : إن أشياعٌ الفرآن Maly‏ ره پغبوطون يوم LL‏ با ینالون به من 
الفيوضات LAY!‏ غير المتناهية ,فتفبطهم لام السابقة . 

وأشياعه بالرنع خبر معطم وكفا إتباعه في: 

(قائد إلى الرضوان إِتََامُه) بكس الهمزة ثم التشديد » مصدر تبع من باب الافتعال . 
أو اتباعه بالتخفيف مصدر تبع من باب الإفعال. والأول أكثر استعبالاً. ومن قرا 
«أتباعه » بفتح الممزة جمع تابع , ويلزم عليه النصب على كونه مفمولاً لقائد. فقد تكلّف 
وتعسف. وتبعه واتبعه gat‏ إلا أن الشاني مشتمل على المبالفة دون الأول. َه في 
الأصل: أي مشى خلفه , ثم استعمل gat‏ الإطاعة. 

وفي الحديث «إنبعوا GLA‏ ولا يتبعنكم ». قال ابن الأشير: أي اجعلوه أمامكم ثم 
اتلوه, وأراد لا تدعوا تلاوته وا العمل به فتکونوا قد جعلتموه وراءکم IY‏ 
وا معنى : إن اتباع القرآن يقود تابعه إلى الرضوان . 


(177/١ ALY‏ تسيع ) و ۲۹۸/۲ (زخسخ ). درر اللآلي ۰۳۳/۱ وعسته في مسستدرك الوسائل 
EF: p tote‏ 


Flom eae 


ومن دعائه عليه السلام عند As‏ القرآن «واغعیفنا بالقرآن من هوة الكفرة ودواعي 
النفاق gms‏ يكون لنا في القيامة إلى رضوانك وجنانك قائد »01 

FBT أي وصل إيصالاً. وسنه‎ disks يؤدي‎ sil النجاة استاعٌه) من‎ JI) 
أي القسرآن من إعجازه وكراماته أنه ييوصل ويؤدي إلى‎ QUST 
أي الخلاص عن الهلاك الأخروي المعنوي والدنيوي الظاهري, من جهة‎ , 
. التبرك والاستشفاء «استاعه». أي سماعه عن قصد واختيار , بخلاف الإسباع فإنه أعم‎ 

والمراد: اسع القرآن AS‏ عن Jar‏ وتفكر وقصد وإرادة بل وفهم؛ أو قدراً معتداً به 
من القرآن لا آية أو آيتين أو ثلاث وان مصدن ST at‏ على ذلك أيضاً . وذلك لأن في 
استاع oul‏ النوف والرجاء يحصل Gl‏ والرجاء في نفس الستمع المتأمّل. فيؤدي إلى 
العمل بالقرآن ومتابعته » ويؤدي إلى النجاة . 

ضعرورة أن الاستاع الإختياري اقداي لأيبصدر إلا من العاقل. حيث يريد فهقه 
وترنب الأثر عليه من اتباعه والعمل إيه : 

وقد قرئ «إسماعه». وقي لا مراد بهتلاوته وقراءته رونعل في أصل القراءة BA‏ 
أيضاً أثراً يؤدي ويوصل قارئه إلى أل 


استاعد»۳۱. 
قال السيد امحقق في ane‏ أنْصَتَ إِنْصّاتاً أي سكت مستیعاً... والتصديق أن 
ينسب السامع باختهاره الصدق إلى الخخير . واستمع له اسجاعاً : قصد وتعمد أن يستمعه . 


HEY الاعاء‎ ١1 مصباح المتهجد: ۵۲۱ برقم 1۰۳ وفیه «هبوة الكفر». الصحيفة السجادية:‎ ١ 
.» وفيه «هرة الكفر‎ 

۲سورةاللساه: ۵۸ 

۴ الصحيفة السجادية: ۱۹۹ الدعاء EY‏ 

4 ريا السالکین 4۱۲/۵ 


» حياة الزهراء برع‎ ٠ 


قال: ولا كان قبول القابل شرطا في هو الأثر من لفعل,قد عليه Ae!‏ 
نم التصديق إلى استاعه»,كراقال لله سای Sil)‏ 
مين إلا LG‏ فان المراد بالظالمين الذين 
وضو لتكذيب مق التصديق Sally‏ موضع الإيقان والإرتياب عمل الإطمتنان. فان 
استاعٌ القرآن لا يزيدهم إلا هلاكاً بكفرهم وتكذبيهم وشكهم وارتهابهم . وكذلك الببدن 
الذي قد فسدت أخلاطّه وكثرت مواد أسقامه لا يزيده الشذاء إلا شرا وفساداً -انتهى 
کلامه رقع في المخلد مقامه. 

وأنت خبير بأن الشفاء Jail‏ غير التهيؤ والاستعداد للوصول إلى النجاة . وبينهر| بون 


به نال حجج لله المنورة) في بعض النسخ «فيه تسبهان حجج لله المنيرة». واسل 
آحدهما تصحيف الآخر, والعنی Dy‏ ول الأخير أحسن وأنسب وأفصح. 

والمراد ججج لله خلفاژه لیا حجیه نی الناس بعد رسول الله صل الله عليه 
ally‏ إذ بالقرآن تبين الحجة بين اي DEL,‏ وخليفة الله في الأرض. 

قيل : المراد بحجج لله الأدلة الدالة على وحدانيته والآيات القائمة على أصول ا معرفة 
والعبادة. أي الأحكام الملمية والعملية. والأول أظهر وأنسب بالمقام. وتؤيده كلمة 
«المنوّرة». إذ الحجج بهذا gall‏ لا تُوصف بالمنوّرة إلا بعناية . هذا مع أن قوها « 
الجالية وبراهينه الكافية » يكون تكراراً LAST,‏ ويحتمل إرادة الأعم من الأول والشاني . 

Gy المنجد‎ GUS المفشرة) عزائم لله تعالى هي ما أوجبه على عباده‎ diye) 
والعوازم جع عازمة. وهي التي جرت السنة من الفرائض والسئن, من قوله تعالی‎ endl 
لأر 4" ایازم فرض الجهاد, وتلخيصها: أن الموازم هي الأمور الشابتة‎ 
مطلق الأحكام من الواجبات العلمية والعملية من‎ All بالكتاب والسنة . فا مراد‎ 


AAT سورة الإسراء:‎ ١ 


۲.سورة حمد؛ ۲۱. 


بعد أبيها الرسول « ص ». es‏ را 


أصول المعرفة والعقائد الدينية والفروع الفقهية والسنن Ys Vy‏ خصوص الواجبات 
العملية على ما يظهر من المصباح . 

والمراد بالمفسّرة؛ المفسرة بسلسان اللبي صلى لله عليه وآله كما لا يمخى, لا مطلق 
التفسير على لسان أهل البيت كا hg‏ فإن جملة من الأحكام وردت في القرآن 
Hag‏ فسرها النبي , كالصلاة مثلاً فإنه ليس في القرآن بيانها وكيفيتها وتفسيرها على أنها 
أربع ركع في الظهر ين على كيفيةکذا. ly‏ فسرها النبي صلى لله عليه وآله. 

وقيل: المراد بالعزائم المفسّمرة هي الواجبات المثبتة في القرآن. وفيه ما لا يخق. 

( ومحارمه المحذّرة) وفي نسخة «الخدرة» بالخاء المعجمة والراء, من الميذر gat‏ الستء 
ولعله سهو. والصحيح الحدّرة من التحذير والتخويف . أي بالقرآن SU AIS phy cad‏ 


التي حذرها لله وأوعد علا العقاب . 
والمراد با حارم أيضاً مطلق ا حارم ALI‏ کش ريك الباري والقول بالأقانيم وأمثال 
ذلك. والعملية 


Shey)‏ الجالية ) من ا جات أي الوض وج م 

١‏ وبراهيئه الكافية ) أي بالقرآن يُعرف انبيتةوالبرهان على حفائق الإيمان. 

( وفضائله المندوبة. ورّخّصُه المموهوبة ) Jab‏ المراد بالفضائل المندوبات بالعنی 
الأخص. وهي الأمور الراجحة شرعاً التي يجوز ترکها مرجوحاً. والمراد بالرخص 
الباحات التي أعطاها الله تعالى لعباده من باب المطية . والحاصل: إن بالقرآن عرف 
الأحكام الخنمسة الواجب والحرام والستحب والمباج , بادخال المكروه في المندوب أو 
«cll‏ 

وفيه: إن هذا التقسيم وهنا الاصطلاح لم يكن في زمن الرسول صل لله عليه وآله 
وإغا اصطلح بعده بزمان, والمصطلح في زمانه صلى اله عليه وآله الواجب ولحرم والمباح , 
ويدخل الستحب والکروه الاصطلاحي في الواجب والحرام أو المباح, وحینئذ فالمراد 
بالفضائل ما تفضّل الله تعالى على عباده في all‏ والآخرة المدعوٌة والمندوية shell‏ 


والفضائل جع الفضيلة . من الفضل أي الإحسان. والمندوبة من ندب الأمر أي دعاه - 
كسذا في السنجد وغیره. والمراد ad YL‏ الترخيصات والتسهيلات التي وردت في 
الشريعة, قال رسول الله صلى لله عليه وآله Liat‏ على شربعة فح سهلة»(, 
والترخص التسهيل , في المنجد ؛ الرخصة التخفيفة والتسجيل . 

(وشرانمه المكتوبة ) في القرآن أو ا رة أو المجموعة فيه . من كتب أي خط أو قور أو 


عع 

قبل : المراد بالشرائع أبواب العاملات والحدود والديات وغيرها. وهو بعيد. وأبعد 
منه ما قيل : إن المراد بالشرائع المكتوبة خصوصٌ المكروهات al‏ به الأحكام الخمسة. 
والأظهر أن يقال : إن المراد بالشرائع تام الأحكام الواردة في الاسلام المكتوبة والجسموعة 
في القرآن یعرف ویبین من Lal‏ فيكون ين ذكر العام بعد الخاص؛ بل هذا هو atl‏ 
من سوق الكلام واقتضاء القام. 

& همه » 

ثم أخذت عليها السلام a ith‏ الإجبال وتقويع المفصّل على امجمل. مع بیان 
حکنة الأحكام وعلل الشرائع والمصالم والمفاسد في الواجب والحرام حسب ما اقتضاه 
القام, فقالت : 

(فجعل اث ان تطهيراً لكم من الشرك ) وفي نسخة «ففرض الله» بدل جعل. 
وجعل Gat‏ وضع أو صيّر ‏ ويرجع الكل إلى معنى واحد ‏ وهو الإيجاب. 

والمراد بالایان هنا إظهار الشهادتين والإقرار Ladle‏ ويلزمه الإقرار بالمعاد, 
والاعتراف بالرسالة , يعفي قول aptly‏ أن لا إله إلا اله وأشهد أن حمداً رسول الله ». إذ 
هو الراد جقتضی المقام ومقتضى الطاب فأما الإيان بالمعنى الصطلح -مع مافيه من 
الإختلاف بين العامة Lolly‏ وبين العلماء من الفريقين ‏ فليس المراد هناء إذ هو اصطلاح 


على الشريعة السمحة السهلة ». وفي سن aha pa‏ ۱۲/۱ 
ان أحب دينكم إلى لله لمنيفية السمحة السهلة ». 


١‏ الناصيريات :7غ وفید 
اح 17 عن علي عليه السلام: 


بعد بها الرسول «ص». 


جدید. Jandy‏ أن راد بالإيمان الإعتقاد بكل ما جاء به النبي صلی اله عليه وآله على ما 
جاء به. والأول هو الأنسب بالمقام. خصوصاً بقرينة «لكم »؛ فان فيهم من لا تقد بشي 
من العقائد الاسلامية, ولغا يُظهر الإيمانٌ باللسان حقناً لدسه وما يسترتب على ABM‏ 


الظاهري. فإن هذا مرتبة من مراتب الاسلام والإيمان. 


(تبصيرة): 

الذي يظهر من اللغة وصرع كلام اللخویین أن الإسلام والإيمان لفةٌ مترادفان أو 
متقاربان . في النجد: الاسلام مصدر: الإنقياد لأمر لله ونجیه بلا إعراض. والإيمان 
التصديق , نقيض الكفر . وقال: الإيمان التصديق الطلق إتفاقاً من الكل . واستسلم أي 
نقاد وخضع, قوله تعالى AST gly‏ اكلام 4" أي الاستسلام والإنقياد. 

وقد BE‏ بينهها في لسان الشرع واعتللاح متشر de‏ واختلفوا في ذلك لاختلاف 
الأخبار الواردة bed‏ وبحسب LE Sa‏ اختلفت أنظاژهم في ذلك: فقيل : إن 
الامان هو المعرفة بلله تعالى , وقیل رف باه وبا جاء به رسله إجمالاً. وقيل : هو کلمتا 
الشهادة. وقيل : هو جوع لنویل Sa‏ وبرسوله وبا جاه به إجمالا. 

وعند الامامية هو الإقرار والتصديق والولاية لأهلها. 

قال Gil‏ الدواني في شرحه على عقائد العضدي : والتلفظ بكلمتي الشهادة مع القدرة 
عليه شرط. فن Jol‏ به فهو كافر gale‏ النار. 

وقال التفتازاني في شرح العفائد : فرقة تقول إن الإقرار شرط لصحة الإيمان -إلى غير 
ذلك من الأقوال . ومنشأ الاختلاف اختلاف الأخبار من الفريقين. 

ومن تأمل في الأحاديث الواردة في الفام يظهر له أن الاختلاف بحسب اختلاف 
عراتب الایان ودرجاته. وأول مراتبه وأدون درجاته هو الإقرار باللسان بک‌لمقي 
الشهادة فقط , سواء عنم مطابقته مع قلبه أو م ol‏ وبعبارة أخرى: سواء ld‏ التصديق 


نوعلم مومهم حیاةالزهراه GED‏ 


به قلبأ أو لم علم. نعم لو ظهر منه إنكاره القلبي مع | باللسان لا يحكم عليه بالإيمان. 
وأعلى درجانه وأكمل مراتبه هو یان النبيين والصديقين. ويأتي بيانه عن قريب . وسینبا 
متوسطات ومراتب شتى. 

ales dy‏ عليه السلام في مكارم الأخلاق: بلغ بإعاني أكمل الایان(. 

هذا thy‏ على ما هو Gul‏ والتحقيق : أن الإيمان يقبل الزيادة clay! shally‏ عليه 
الآيات والروايات وعليه العققون من الفريفين, قالوا: الحق أن التصديق يقبل الزيادة 
والنقصان بحسب ذاته وبحسب متعلّقه : أما الأول فلأن التصديق من الكيفيات النفسانية 
المتفاوتة توا Lindy‏ وللفرق الظاهر بين إيان النبيين والصديقين وبين ان غيرهم. وأما 
الثاني فلأن التصديق التفصيلي في أفراد ما علم حى الرسول به جزماً من LEM‏ يشاب 
عليه ثوابه على تصديقه یقن . وقوله تعالى في قصة إبراهيم عليه السلام (وََكِنْ Spek‏ 
َي ME‏ ناظر إلى الأول. لأن عين نوی من علم اليقين. وقال أميرالمؤمنين عليه 
السلام «لو GAS‏ الغطاء ما ازددت Oa‏ 

وقوله تعالى yy‏ ميث َل LU 27515 Meh‏ 4( نار إلى الثاني . ونعم ما سل : 
إن الإمان هو التصديق مع العمل ولكل eg‏ درجات بعضها فوق بعض. وأدناها في 
التصديق أصل المعرفة ؛ لأن زواله يوجب الکفر, وفي العمل القيام بالمفروضات واجتتاب 
النیات , وأعلاها فا غاية الکال البشري. وهي في التصديق کمرتبة عين اليقين أو 
على منها وهي مرتبة حق اليقين. وفي العمل صعرف جميع الجوارح في جميع الأوقات في 
جميع ما خُلقت له. 


١.الصحيقة‏ السجادية : AN‏ الدعاء ۰۲۰ 
۲ لاحظ عن الزيادة والتقصان OMG‏ 
۳ سورة القرة: ۲۰ 

۰۱۷۹/۱۱ مناقب ابن شهرآشوب ۰۳۱۷/۱ شرح لبن أبي الحديد ۲۵۳/۷ و ۱6۲/۱۰ و‎ .٤ 
.۲ سور الأتفال:‎ ۵ 


مرح أصول الكافي, SLA‏ ۱۰۵/۸ 


بعد أبيها الرسول «ص! TY os‏ 


ولبعض انحققين كلام نفيس في الإيمان لا بأس بايراده لكمال تعلقه بالمقام, قال قىدس 
سره: إن للإيمان وجوداً في الإعتبار ووجوداً في الأذهان ووجوداً في العبارة. ولا ريب أن 
الوجود العيني لكل شئ هو الأصل وبا الوجودات فرع تابع له: 

فالوجود العيني GLE‏ هو النور الحاصل للقلب, وارتفاع الحجاب بينه وبين طسق 
جل ذکره اف ول٤‏ اَن ea‏ الات بل نشور ۰۹۱ وهذا نشور قابل 
للقوة والضعف والزبادة والشقصان كسائر الأنوار ‏ 
ELEY‏ كلما ارتفع حجابٌ ازداد نو فیقوی SLAM‏ ویتکامل إلى أن ينبسط نوره 
فيشرح الصدور بطع على حقائق Let‏ وتتجلى له الغيوب وغيوب القيوب . یعرف 
كل شي في موضعه, ویظهر له صدق الأنبياء . ولا سيا محمد خاتم النبيين صل الله عملیه 
وآله في جميع ما أخبر به إجمالاً وتفصيلاً على حسب نوره. وينبعث في قليه داعية العمل 
بالمأمور والاجتناب عن كل تحذور ley‏ يضاف إلى نور معرفته معرفة أنوار الأخلاق 
الفاضلة والكنالات الحميدة hy‏ يتم Ss‏ بي ME‏ لود على شور يمدي اله 


وأما الوجود الذهني فلاحظة المؤمن لهذا النور ومطابقته . 

وأما الوجود الفظي فخلاصة ما اصطلح عليه الشارع : شهادة «أن لا إله إلاالله aly‏ 
Lae‏ رسول اله ». ولا یخن أن مجرد اللفظ من غير الشور المذكور لا يفيد إلا ما يفيد 
العطشان من التلفظ بائاء الزلال, إلا أن التعبير be‏ في الضمير لما لم ستهسر إلا بواسطة 
النطق eal‏ عن كل خني . كان لنتلفظ بكثمة الشجادة وبعدمه JES‏ عظیم في الحكم 
بایان المرء وكفره» فصح جعل ذلك وما ينخرط في سلکه من الملامات دليلاً عليها 


TID TLE 1 


وتفویض pl‏ الباطن إلى عالمالخفيات والطلع على السراثر والنبات -انتهى کلامه رفع في 
المخلد مقامه. 

قد تحقق أن للإيمان درجات aly‏ بمصطلح الشرع أخص من الاسلام. وان اختلفوا 
أيضاً في لفظ «الاسلام» هل هو التصديق المطلق أو مع الإقرار, على نحو اختلافهم في لفظ 
«الإيمان», إلا أن ما اصطلحوا عليه في كلمة الاسلام والإيان حدث بعد زسن الرسول 
صل لله عليه وآله وبدء الإسلام. 

وعلی ما ذکرنا فالمراد من الإيان في الخطبة ما يرادف الاسلام أو يقارنه, لا بالمعنى 
المصطلح عليه. 

وكيا أن للاسلام والایان مراتب ودرجات كذلك للكفر والشرك أيضاً 
التصديق والعمل بنحو ما مرّ. 

وليس المراد بالشرك هنا ما هو قبت من گنر وهومن اذ تما ش ريك كمدة 
الاصنام. قال عز من قائل وَل كرا 
حيث عد آلشرکین قسمأ ونوعا تين الكفار بل اراد به مطلق الكفر gly.‏ الشرك على 
الكفر Les‏ من قوهم «أشْرَك فلان بال » أي كفر. فإن المسلمين الحاضرين في السجد 
والمخاطبين بالخطبة كانوا من Jal‏ الكتاب والجاحدين لله. ويُطلق على جميعهم الكفر. 
والكفر ملة واحدة. 

وبالجملة, فأول مرتبة من مراتب الإيان يظهر ما بأزائه ول مرتبة من مراتب الکفر» 
والإقرار بالشهادتين لفظاً مع عدم الإعتقاد والتصديق واقعاً. يُطهره عن أول درجة الكفر 
ويطهّره عن النجاسة الظاهرية, ويحكم بطهارة بدنه. ويجبري عليه أحكام الاسلام 
ظاهراً. وآخر درجة الإيان يطهره ويصيره كسلمان وأمثاله. 

وكلمة «تطهيراً» مفعول مطلق بفعل محذوق. أي لي طهّركم من الشرك تطهيراً. أو 


مراتب بحسب 


بعد أبييا الرسول «عن 6.......... 


مقعول لأجله لجعل. وعلى الوجهين یراد به الأعم من التطهير الظاهري والساطني 
والنجاسة الظاهرية والباطنية . فيكون استعماله من الشتراك المعنوي أو سبك اساز من 
امجاز. فتدير. 

(والصلاة Te He‏ لكم عن ASI‏ المراد بالصلاة سا هو المعهود في الشرع» وهي 
الأركان الخصوصة والحركات والسکنات والأذكار. 

والتغزيه من ره فته عن القبيح Lett‏ أي باعده ay‏ عن القبيح -كذا في المنجد 
وغيره. ومصدر نرّه. أي وضع الصلاة أو مفعول له. 

والكِبر بالكسر فالسكون. في النجد: الكبر معظم الث والشرف والرفعة والكفر 
والشرك. في الحمع"": في الحديث «لا يدخل RAN‏ من كان في قلبه مثقال حَبة من Sah‏ 
من AS‏ » هو بسكون الباء الجحود والشمرك كبا جاءت به الرواية . 

وبهذا ا معنى فيكون تأكيداً ومرادفأ UVa WG‏ تطهيراً نکم من الشرك ». فالصلاة 
كأصل الإيمان في الأثر. وهو التطهبر والتغؤيه of‏ الشرك والكفر والجحود. 

ولا یخن أن الصلاة کنفس الایان انر بعد التأمل في حقيقتها. ولذا ميت 
ب«عمودٌ الدین Me‏ ولعل ESE SEM‏ انکر ق قوله تعالى SN)‏ الطلاة نى ob‏ 
ي ME SENG‏ هو الشرك والجبحود, إذ داخل في المراد طعأ لأن الشرك من 
أفحش الفحشاء والجحود من أقبح المنكرات 

هذا إن قلنا بأن الكبر هو الجحود والشرك. وأما إن قلنا بأن المراد به ما هو في اصطلاح 
الشرع أو المتشرعة المأخوذ من معناه اللغوي ‏ وهو الرفعة والعظمة والنجبر وهو رذيلة 
الافراط في الم -فالأمر واضح. 

قال الراغب في مفردانه *: ASI‏ ظنٌ الإنسان أنه أكبر من غيره. والتكبّر إظهاره ذلك 


۱ جمع البحرين AD VIVE‏ وانظر : واب الأعيال: ۰۲۲۱ معاني الأخبار: 2۲۸۱ ۰۱ 
۲ لاحظ ٤٤ ela‏ ح Me‏ وعنه في الوسائل 19/4 ح £4۲١‏ عن Gl‏ جعفر عليه السلام. 
۳ سورة العنكيوت: 40 

> مفردات الراغب: ASIEN‏ واظر : فيض القدير 755/4 


یی حيأة الزهراء دع » 


من نفسه, وهو نتيجة الجهل بقدر نفسه وإنزاها فوق مغزلتها. كبا أن Al‏ معرفة الانسان 
بقدر نفسه, وإكرامها عن الضراعة للأغراض الدنيوية 

وقد ورد في ذم ASA‏ والكِبْر من طرق الفسريقين أحاديث وروايات متکاثرة 
ومستفيضة ذكروها في علم SIEM‏ وكذأً في أن الصلاة تغزيه عن الکبر والتكبر. وقد 
الف العلماء رسائلٌ ومصنفاتٍ عديدة في أسرار الصلاة, ومن أراد فليراجع إلييسا. وسن 
عمدة ما جعلوه من أسرارها هو التغزيه عن التكبر والكير. 

قال بعض المحققين في شرحه على أصول الكاقي: إعلم أن العقل التام كما بوجب إقامة 
الصلاة والحافظة على حدودها وأرکاتها وشرائطها وأسرارها وأذكارها وأنوارها. فا جهل 
الراسخ يوجب إضاعتها والإخلال بها رأساً. لأن مبنى الصلاة على التواضع والاستكانة 
ally‏ وهي GLE‏ التكبر والرعونة والغرور والاستعلاء وساثر ما هو مسن لوازم الجسهل. 
فالانسان بقدر جهله يضع شيئاً من آداپ whee‏ وكلماكثر جهله واتباعه الشہوات كثر 
alla]‏ وإضاعته للصلاة -انتبی. 

رقال الغزال في الإحماء اب اتواض : ولا تاراضح بعد المعرفة إلا العمل 
ولذلك أمر المرب الذين تكبروا على رسول لله بالإيان والصلاة جميعاً. وسيل «الصلاة 
abe‏ الدين by Me‏ الصلاة أسرار لأجلهاكانت عاداً .ومن جملة ذلك مافهامن 
التواضع با مثول بين يدي الله تعالی قافا ربالرکیع والسجود. وقد كان المرب قدا يأنفون 
من HEY‏ فكان bin‏ من أحدهم سوط فلا ينحني ale‏ وبنقطع 3 اه نمله فلا 
ينكس acl,‏ لاصلاحه. فلا كان السجود عندهم هو منتهى الذلة والضعة أمروا به 
لینکسر بذلك خیلاؤهم ویزول کبزهم ويستقء ees‏ في قلويهم؛ ويه pl‏ سائك الخلق . 
فان ارکوع والسجود والمثول BG‏ هو العمل الذي بقتضي التواضع ؛ فكذلك من عرف 


٠‏ مكارم الأخلاق: BEND‏ وصية النبي صل الله عليه ally‏ أي ذر لضفاري, قال :« با أباذر الصلاة 
عماد الدين واللسان أكبر», ولي شرح انبج لامن الحديد ۲۲۳/۷ عن النبي صل لله صلیهوآلدر 
«الصلاة عاد الدين فن تركها فقد هدم اللدين ». 


بعد أبيها الرسول « ص »... 


نفسه فلينظر كل ما يتقاضاه ASU‏ من الأفعال فليواضب على نقیضه حتى يصير التواضع 
حلفا إلى آخر ما قال. 

ثم لايخسق: أن للسصلاة -حسب حال المصلي سن الإخلاص وحضور القلب 
والالتغات _مراتب ودرجات. كا أن للكبر والتكبر بحسب الطبائع السشرية درجات 
ومراتب » فكل مرتبة من مراتب الصلاة تازه ما بأزائها من مرتية الكبر اک نظير سا 


BS gy‏ للنفس . وثماء في الرزق ) الزكاة UL,‏ الفاء والزيادة. يقال «زکا 
الزرعٌ» إذا حصل منه و وزیادۂ. في القاموس : زكا يزكو من باب نصهر وزکی يزكى من 
باب فرح: نما وزاد, والزكاة ما تخرج من مالك انطهر به نفسّك. وفي المنجد : زکا الزرع ناء 
وزکی لله vo Ab‏ والزكاة صفوة الشي وما تقدمه من مالك لتطهره به » وترکی تصدق . 

جموع ما يظهر من أقوال اللغوبين أن AED‏ یج gat‏ الفاء والتطهير والصدقة . نا 
الكلام في أن الزكاة في اصطلاح il‏ خآ de ball‏ منفولة عن الفاء أو الطهارة أو 
الصدقة . ولكل وجه. 

وف الأحاديث من طرق أصحابنا ما يدل على نا مأخوذة من الفاء. حيث صرح 
1 في المال وتزيد في الرزق , وهي بركة في الأموال. قال الله تعالى وما 
وک هم اون ۱۱4 أي مضعفون للمال على ما فش 


وفيها أيضأ ما يدل على أنها مأخوذة من التطهير. وبه روایات. ثم التطهير هو 2 
أوالمال على ما في بعض الروایات, قال الله تعالى By‏ الم pt Hii‏ 
ped 5‏ با والصدقة هنا الزكا الشرعي. أو أنها قسم من الصدقة . 

وفي «ریاض السالكين»: قيل إخراج الزكاة لازمة للأموال. فكان إخراجها تطهيراً 


۱ سورت الروم: ۱۳۹ 
اسورة التوية ۰۱۰۳ 


.... حياة الزهراء دع » 


لها. والزكاة و على الطهارة أيضاً . وثقلت في الشرع إلى القدر 


د ل ر Spc‏ ف 


الحرام والإتصاف برذيلة البخل ء فإذا أخرجها فقد طهر ماله من الحرام ونفسه من رذيلة 
البخل -انتهی. 

ولا ذكرنا التجأ بمض الشراح إلى القول بأن الزكاة في الخطبة استعملت في معنيين 
التطهير والفاء. قال: ويظهر من الففرة الشريفة أن كلا المعنيين -أي الطهارة والفاء - 
مأخوذة في التسمية , وقد برهن في الأصول أن استعبال اللفظ في أكثر من معني واحد لا 
يجوز بل لا مقل. والتحقيق أن يقال EWG:‏ باصطلاح الشرع أو المتشرعة في تمام 
الموارد مأشوذة من الزكاء gat‏ الفا واستعمل كيه وإغا يختلف باختلاف الموارد: ebb‏ 
الزرع ارتفاعه من الأرض» Maley‏ الزيادة فيه بانيركة أو بالعين, والفناء في النفس 
تركيتها وتطهيرها من الخبث والبخل والح وتفيد للنفس فضيلة الكرم والسخاء 
وتزيل عنها SS‏ الذنوب والخطايا. SIU‏ بالمعنى المصدري -أي فمل الزكاة ‏ کی 
وتطهيٌ للنفس من دنس الذنوب ورذيلة البخل . ویعنی امین أي الال المدفوع زا - 


يمي GS‏ 
لا يقال : إن هذا کر على HL‏ لأن WS‏ استعملت في معنيين الفعل والمين. 
قلنا؛ إن الزكاة هنا استعملت في العين. وينزمه المال والعين. والعنی: إن فعل الزكاة 


تركية وتطهير للنفس وتطهير وغاء في الرزق . 
والرزق فعل gat‏ المفعول. أي المرزوق. صرح به في اجمع وغيره. والمراد به كلما 


۱۳۳ 


بعد أبيهأ الرسول « ص ». 


ME 3‏ وغير all‏ من باب 
التفسير باللازم» فان غاء النفس يلزمه التطهير, أو من باب تسمية السبب باسم المسيّب» 
فان تطهير النفس سیب ثفائها وها وزكاتهاء فتدير. 

(والصیاع تیا لاخلاص) الصيام مصدر کالصوم. وهو في اللغة مطلق الإمساك, ثم 
استعمل في الشرع في إمساك مخصوص 

. في الأمر: داومه وواظبه. أو من ثبت في المكان أي دام واستقر‎ ed من‎ ctully 

قيل7": من خصال العقل وملكاته وجنوده في جهاد النفس وحاریتا-وقیل النفس 
الأمارة بالسوء الصوم. وهو الإمساك عن الشهوات. ومن خصال الجهل وجنوده في 
طاعة وى الإفطار. 

والمعنى: إن اله تعالى جعل الصوم تثبيتاً وا لإخلاص الصائم ومستقرا لاخلاصه, 
وتنيناً أن الصائم ثابت في الإخلاص ونا مد عن الرياء ,له أمر قلي لا بط 
ن المأكل والمشرب وغيرهماء ولا فيد 


والأظهر بل المتعين أن يقال : إن fall‏ في شريعة لاسلام بت وحقق وتدوم به 
وتستقر به كلمةٌ الإخلاص ee pally‏ وهي قول «لا إله إلا لله ». وإن ها في دين 
الإسلام وبقاء كلمة التوحمد أتم وأوفى من کل الصبادات . وهذا ظاهر بالعيان. فإن 
الإمساك والصوم في يوم واحد ‏ وهو غرة شهر رمضان من المسلمين المنتشرين في أقطار 
الأرض خصوصاً في زماننا الذي لا يخلو قطر من الأقطار إلا وفيه مسلم. جيك بسك من 
في المغرب مع من في المشرق وبصومون له SW‏ ويعبدونه بهذه السبادة إلى ثلاتين سوم 
ويفطرون جیما في يوم واحد كبا يصومون في يوم واحد. یسور في قلوب الکفار أثراً 


١‏ سورة الشمس:' 
۲ سورةالاعلی: 14 
۴.انظر؛ شرح أصول الكافي. المازندرافي ۰۲۹۵/۱ 


> حياة الزهراء رع» 


Lede‏ يكشف عن اتحادهم في الدين وني حفظ شرائعه وتعصيهم في ذلك» فلو أن مسلماً 
واحدً كان في بلدة عظيمة بين جماعة كثيرين يصوم وحدّه ويفطر وحدء ويقيم وظائفه 
الدينيةء يؤر أثراً عظيماً في منكري الإسلام وترعب قلوبهم من المسلمين ومن شباتهم 
على دينهم . وهذا ما لايخق على ذي BL‏ 

فوا أسفاً على المسلمين حيث ضيعوا هذه العيادة وهذه الوظيفة حت في بلاد المسلمين» 
فأصابهم بترك هذه العبادة وتضييعها وتضييع أمثاها ما نالوا وسینالون. 

ويؤيد ما ذكرنا قوها علا الصلاة والسلام: 

fly)‏ تشييداً call‏ المج نة اقصد خن The‏ من باب قعد: قصد. وهو حاج. 
وقيل هو القصد إلى الشئ الم . وشرعاً: قصد بيت لله تعالى بصفة منصوصة في وقت 
مخصوص بشرائط pat‏ صة. 

والتشبيد من شا ید شید أي روا شيد المرفوع _قاله في المنجد. prs‏ 
GRRE‏ أي مرفوعة مطولة. 

وإغا صار احج تشيمداً للدين: 

أما أول: فلا في وجوبه عل آلستظیع تحريضاً رتیت شیر المستطيع من المسلمين 
لكسب الحلال وتحصيل امال والاستطاعة. ليفوزوا به إلى زيارة بسيت الله والعبادة فيه 
فیحصل هم الغنى والثروة في دنياهم. فيكونوا أغتيا. 

مع أن كسب الحلال بلزمه العمل بآداب الشريعة والإلتزام بقوانين الاسلام في التجارة 
والأفوال والأفعال, فيكون المسلمون bil‏ صادقين شحرازین عن الكذب lly‏ وسائر 
الأخلاق الرذيلة المذمومة . فتحصل هم أبهة في نظر الكفار. مضافاً إلى أن الاستطاعة 
وتحصيل المال على وجه الحلال تشیبد للدين وعزةٌ للمسلمين. 

وأما فان فلم في الحج توجته الناس من كل ناحية ومن كل th‏ عميق إلى ابیت , فلو 


عزاء في أعين الكفار . 


۱.سورةاللساه۷۸۰: 


To 


بعد ابا الرسول «ص».. 


أن مسلماً يعيش في المغرب أو المشرق في بلد عظيم ليس فيه غيره يتوجه إلى البيت وهو 
برأ الكفار, يثير dee‏ الفحص والسؤال بأنه لم سافر وإلى أبن ذهب. يخرجهم ذلك عن 
الجاهل القاصر وتتم عليهم الحجة. وربا يؤثر ذلك فيهم فيستبصرواء وهذا تأبيد للدين. 
هذا بالنسبة إلى شخص واحد من المسلمين, فكيف لو خرج جماعة من بلدة واحدة 
عازمين على مج وهم أهل عقل ودراية, نی ذلك في نظر غيرهم وقلوبهم أشد الأثر. 
وثالاً: إن في نفس اجتاعهم هناك على ما هم عليه من الككثرة لأداء سناسك المج 
وإتيان فرع من فروع الدين وتعظيم شعائر الاسلام. فربما يجتمع هناك ألوف آلاف في کل 
سنة في أيام مخصوصة, والمجتمعون في سنة غير الجتمعین في السنوات الماضية. فتحصل 
بذلك أبهة الاسلام في قبال الكفر ويوجد في قلوبهم Le‏ وخوفاً ينمهم عن الطمع في بلاد 
المسلمين والحاربة هم لاتفاقهم على كثرتهم على حفظ فرض من فروض ديهم فكيف 
بالأصل . وني ذلك تشييد للدين . 

ورابعاً: إن في اجتاعهم هناك ربا صل بينم لمودة والمآنسة والمؤالفة . وتشتد 
أخوتهم وهم أهل بلدان شتى .فصل الأخر: Job‏ الأخوة الاسلامية بين مسلمي 
الفرب ومسلمي الشرق وتشتد بها أركان الدين. 

وخامساً: إن اجتاعهم هناك في كل سنة وهم أغنياء الملة وشرفاژهم وأزكياؤهم, 
فربا ينظرون ويتشاورون بينهم في آمور عامة المسلمين من حيث خلافتهم وخليفتهم, 
ويصلحون بعد التأمل والمشورة نواقضهم ويرقعون ما بر بهم ويسعون في تحصصيل ما 
ينع . وفي ذلك هم فوائد عظيمة ومنافع كثيرة في أمور دلياهم ودينهم وآخرتهم . ویکون 
ذلك تشييداً للدين . 

إلى غير ذلك من الفوائد العامة العائدة إلى عموم المسلمين ويُشيّد بها أركان الدين. 
فيا للأسف إن المسلمين حُرموا من هذه الفوائد ونبذوها وراه ظهورهم. وما رعوها 
حق رعايتهاء يل عملهم على خلاف وضع حکنة احج وعلله, فهم مع ذهابهم إلى الببيت 
ارام من كل ناحية By‏ عمیق, ينظر din‏ إلى بعض بعين البغضاء والغضب والعداوة. 


حياة الزهراء ع 


ورا يلعن بعضّهم بضا بل يكر شم بعضاً. وليس ذلك إلا لاختلاف مذاههم 
وتشتت مسالكهم ومشاربهم واختلاف الكلمة بينهم وإلقاء الخلاف بینهم من علمائهم ٠‏ 
فنالوا ما نالوا وسينالون Leh‏ من ذلك إلى أن يجمعهم لله على كلمة واحدة. 

هذه كلها le‏ لتشريع الحج Eke‏ جعله. وما تركناه أكثر USSU‏ 

وأما فوانده وعلله بالنسبة إلى أشخاصهم وآحادهم من التذلل والخشوع في مناسكهم 
والدعاء والإبتهال وذكر أحوال الموت والبرزخ واتقيامة ‏ وان أحسوال تلك الحسالات 
fall‏ حالات النشأة الآخسرة, وأن ذلك يسوجب زوال السخل وحب جمع المال لأننه 
عقيدة الله وبديئه. إلى غمير ذلك من الفوائد والآثار التي شيد بها دين آحادهم 
وأشخاصهم. وفقنا لله وجميع المسلمين للفوز بعلل أحكام لله وحکنة شرانمد. 

(والمدل تسیا للقلوب ) أي وجعل اله ووضع بالجعل والوضع التكويني لا بالوضع 
اتشريمي كالصلاة والصوم والحج یخان ناگ يحسن العدل بأيّ معن كان كما سيجئ هو 
Jal‏ ,كما أنه الماکم في قبح الظلم والجور. وقد سنه قبع الظلم من الستقلات العقلية , 
فا ورد من الشرع في حسن ال وقبج الظلم والجوربين باب تأكيد العقل بالشرع. وربا 
يكشف الشرع من الآثار ما لا يُدركه العقل . 

ومن آثار العدل تنسيق القلوب . أي نظم القلوب وربط بعضها ببعض . كما أن الظلم 
والجور يفرّق بين القلوب ويبقد بعضها من بعض. وهو الظاهر والمشاهد بالعيان . فإن كل 
نفس تلتذ بسماع عدل من عادل وقیل إليه .كما أن کل نفس تألم من gle‏ الظلم والجسور 
وتتحرز وتبتعد عن الظالم والجاثر. 

وعلی هذا كان العدل أصل كل خير ومدار كل أمر. وبه قامت السماوات والأرض» 
وهو ميزان لله القسط في الدنها والآخرة, ربه يُدفع الظام الذي هو التسجاوز عن a‏ 
الاعتدال وهو مدار كل شر . 

والعدل كالظلم من الأمور والمفاهيم العرفية » أوضح من أن مرف مفهوماً أو أن Sack‏ 
مصداقاً. فكلا عرف به فهو شرح الفظ ومن قبيل شفدانة tb‏ فهو بعد بان على 


ES 


بعد أبيها الرسول « ص۲ 


معناه اللغوي , وهو التسوية بين الشبئين. ولم يُنقل في الشرع أو اصطلاح المتشرعة منه إلى 
معنى أخص أو أعم . نعم كلما أطلق في لسان الشرع أو المنشرعة بُراد به التسوية في أمور 
الدين أو الدين والدئيا معأ . Jay‏ عنه بالقصد في الأمور. 

ولا كان العدل من صفات القلب ‏ وهو قابل للشسدة والضعف والزيادة والنقيصة 
والثبوت والزوال Jame‏ الشارعٌ للثابت منه في القلب ‏ وهو المعبّر عنه ب«العدالة »- 
أحكاماً وموضوعاً لأحكام, كالشهادة والجراعة والحكومة والفتوی, إلى غير ذلك Le‏ 
35 على العدالة الثابنة في القلب fall‏ عنه ب«ملكة العدالة ». وهو مع ذلك قابل للشدة 
والضعف وله مراتب . وتام الكلام في الفقه . 

ولبعض الأعلام هنا كلام لا بأس بايراده لشدة مناسبته للمقام» قال في شرح دعائه في 
مكارم الأخلاق: 

المدل إما بالقوة فهيئة نفسانية eth‏ بها ليوط بين الإفراط والتفريط . وإما بالفعل . 
فالأمر التوسط بين طرفي الإفراط Le aay‏ . فبأعتبار الأول قيل هو أصل الفضائل كلها 
من حيث أن صاحبه يكتسب بد الفضائل a‏ وباعتبار النإني قيل هو الفضائل كلها من 
حيث أنه لا يخرج شي من الفضائل عنه. ويمانة 
ائل كلها ملكات متوسطة بين طرفي الإفراط والتفريط , والمستوسط منها هو 
العدل : كالمكئة النظرية التوسطة بين الجربزة والغبَاوة. والعفة التوسطة بين مود الشهوة 
والفجور... والتواضع بين الكبر «Sally‏ والاقتصاد بين الإسراف والدقتير. والإنصاف 
بين الظلم والإنظلام . وقس على هذا... ومن هنا قيل «خير الأمور أوسطها»!". 

ثم هذا لمکم في العدل جار في باب السقائد , كالتوحيد المتوسط بين الشرك 
والتعطيل « والتعويل على الأمر بين الجبر والتفويض . وفي باب الأعبال, كأداء الواجبات 
والستن المتوسط بين البطالة dy ally‏ باب الأقوال .كالبلاغة المتوسطة بين ال 


إن 


۱.ریاض السالكين ۳۳۷/۳. 
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اذ الزهراء نوع » 


فتبين أنه لا خرج شئ من الفضائل عنه قولاً وعملاً واعتقاداً. ولذلك قالوا: هو ميزان 
لله المبرئ من كل ذلة. وصراطه انستقی المؤدي بسالكه إليه, وبه يستتب أمر العالم. قال 
GLY‏ وَالميْآنَ14". وعبر بالميزان عن الصدل لأنه من 


وقال صل الله عليه aly‏ «بالعدل قامت السماوات Ma My‏ إذ لو كان شي سن 
موجودات العالم وأصوها زائداً على الآخر إفراطاً أو Lest‏ عنه تفريطاً لم يكن منظّما بهذا 
النظام . 

وبيان ذلك: إن مقادير العناصر لو لم تكن متكافئة متعادلة بحسب الكسية والكميفية 
الاستولى الغالب على المغلوب وانتقلت الطبائع كلها إلى طبيعة الجرم الغالب ... وكذا القول 
في مقادير حركات الكواكب ومراتپ Nag BE‏ فإن كلاً منهها مقر على ما يليق 
بنظام العالم وقوامه وقيامه . وهذا للعنی وصف Gl‏ سبحانه «بالعدل »۰ إذكان معنى عدله 
ان مضبوطاً بنظام 


وضعه کل موجود في مرتبته هه له مآ يستحقه من غير زيادة و 
المکنة إلى آخر ما قال, وقد أَخذ منه موضع الحاجة ملخصاً . 

وبالجملة, فالعدل له أثر في القلوب برتبط بعصم بعض وینظم وينعطف بعصا إلى 
بعض, حتى تکون القلوب قلباً واحداً لشدة ارتبطها , ويكون السلمون يدا واحدة على 
الكفار, وبه ترتع قواعدٌ الدين وتُسْيّد أركانُ الاسلام. وقد يقال: إن العدل حسن ومن 
الأمراء أحسن 

وق قوها روحي فداها «والعدلٌ تنسيقاً للقلوب » موعظة وإشارة إلى أن السلم لاب 
وأن يكون Yale‏ ليفوز المسلمون بجلب القلوب وارتباط بعضها ببعض بترويج الاسلام 
وتشبيد الدين » وان آمیرهم AY‏ أن يكون أعدل منهم لأنه مریم ورئيسهم وخلیفتهم» 

۱.سورة الشوری: ۱۷ 
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بعد أبيها الرسول هص ». 


فلاب أن لا يصدر منه ظلم وجور لأحد, فان الك والسلطنة والرئاسة تبق مع الكفر ولا 
تبق مع الظلم والجور. 
HRH >‏ 

ثم إنها روحي فداها بعد ما وعظتهم ونبيّتهم وقالت لمم: انم Led‏ المسلمون 
الحاضرون في ملس الخطاب. قد طهّركم fla‏ عن الشرك IL‏ ونرّهكم عن 
الكبر Dall MLN,‏ وزگی قلوبكم بالزكاة, ونت الاخضلاض في قلوبكم بالصوم» 
وشید أركان ديدكم gab‏ وانتظم قلوبكم وربط بعضها ببعض بالمدل. فبذلك نکم 
فتم القتضي وانتن احتال المانع, UDG‏ من حفظ ذلك الإئمان واجعاعکم على كلمة واحدة 
وعدم تفرقكم عن الحق وتشتت آرائكم بالأهواء الختلفة . من رئيس وإمام يحفظ ذلك 
وينظم أمور الملةء لثلا تتفرقوا إلى الباطل ويتسلط عليكم أعداؤكم . وليس ذلك إلا في 
أهل بيت النبوة . فيجب عليكم إطاعت ملا athe‏ الأمر » ویلزم أن تقدّموهم أمامكم 
فيكونوا إمامكم . فقالت 

(واطاعتنا Gu LLL,  ةلمل Ls‏ أي كبا أن الله تعالى طهرکم بالإيمان من 
الشرك جعل إطاعتنا Ls‏ وإمامتنا أمانا . فيجب عليكم الإطاعة والإقرار والإتقياد. 

وف التعبير ب«الجعل» إشارة إلى أن الامامة ucts‏ جعلي Al‏ لا يكن أن يبدل أو 
خر . قال الله تعالى het Sip‏ لاس إِمَاما014. 

Ally‏ 5 بالضم أي الافتراق . لا بالكسر أي الفرقة المعهودة .كا ُوهم. 


Mage) 
يظهر من كلامها عليها السلام: أن الامامة المطلقة كالنبوة المطلقة , ما استقلٌ بوجوبها‎ 
لأن كل أمة وقوم اجتمعوا على كلمة وتديتّوا بدين يجب بحكم المقل من رئيس‎ al 
وحافظ هذا الدين , ليجمع شملهم وينظم آموزهمالرتبطة بالدين » وينعهم عن الشفرق‎ 


5 حياة الزهراء ندع » 


ومتابعة الأهواء الضلة, ولا يمكن ذلك إلا بحفظ عقيدتهم وأحكامهم من الزلل . فلا بد أن 
يكون ذلك الرئيس الحافظ عاماً بأحكامهم مطلعاً على سرائرهم وقلوبهم. ولا یکن 
معرفة هذا الشخص الحافظ إلا بأمر من الله تعالى أو نص من التي oad‏ عن الزلل 
والخطل والأهواء بحكم العقل . وليس للأمة تعيين ذلك الرئيس ‏ لعدم معرفتهم سبواطن 
الأشخاص واحتال الخطأ في كل واحد سنیم. WLS‏ نسبت روحي فداها الامامة 
ووجوب الاطاعة إلى جعل لله تعالى العالم بأسرار القلوب وخفاياها. وتام الكلام في حله 
وسيأتي زيادة توضيح . 
es‏ 

ثم شرعت سلام الله عليها في بيان حكلة جملة من الأحكام الفرعية المربوطة نظ 
الاسلام وتشييد أركان الدين . وقد مر أن الواجسبات الشرعية ألطاف في الواجبات 
العقلية , والمندوبات ألطاف في الواجبات و لکروهات ألطاف في ا محرمات . فان العمل 
بالمستحبات سل العمل ببالواجيبات Spay‏ المكروهات باب ووسيلةٌ إلى ترك 
الحرمات, والعمل بالواجبآتوتركباجرمات تنبيت للعقائد الاسلامية في القلوب وتنني 
الشرك والكفر عتهاء فیکون Lae abel‏ خالصاً عن الشوائب . فقالت : 

(وجعل لله الجهادَ عزاً للاسلام ) لا يمنا البحث في ميدأ الجهاد بعد وضوح المراد سنه 
عند المتشرعة, وله أحكام وشروط مخصوصة مذكورة في کتب الفقه. 

وقد أمر الكتاب والسنة كثيراً على الجهاد. وحثٌ عليه أميرٌالمؤمنين عليه السلام في 
خطبة له معروفة(. 

Gy‏ أحاديث الفريقين تسمية الجهاد مع be‏ الدين بالجهاد الأصغر والجهاد مع چنود 
الجهل والعدو الباطني بالجهاد الأكبر. ولا ريب أن كلاهما Se‏ ومنشأ عزة وقوة للدين 
والعقل . وأن الثاني pal‏ وأشد من الأول. ولذا سي بالأكبر-وتمام الكلام في علم 

۱ج البلاغة 7 خطبة ۲۷ قال عليه السلام: «أما بعد فان الجهاد باب من أبواب DI‏ فنتحه لله 

لخناصة أوليائه. وهو لباس التقوى ودرع لله الحصينة ». إلى آخر الخطبة . فراجع. 


TH 6 Jpn Mga بعد‎ 


الأخلاق. 

ually)‏ معونةٌ على استيجاب الأجر ) أي الصبر على مشاق الجهاد الأصغر والجسهاد 
الأكبر وعلى ترك اهرمات وفعل الواجبات وعلى البلايا والرزايا عموماً. يستوجب أي 
يوجب ويلزم ويستحق الأجر والشواب. وني ذلك سباحث ومطالب ذكروها في علم 
الأخلاق ترکناها لخروجها le‏ نحن بصدده, فراجع. 

(والامر بالعروف مصلحة للعامة ) 

قال gill‏ في شرح جنود العقل والجهل: المعروفٌ اس fale‏ لكل ما مرف من طاعة 
الله تعالى والتقرب إليه والإحسان إلى الناس ؛ وکل ما ندب إليه الشرع من فعل الحسنات 
وترك المقبحات , وهو من الصفات WU‏ أي أمر معروف بين الناس إذا رأوه لا ينكروه. 
والعروف Link‏ النصفة وحسن الصحبة مع الأهل وغيرهم, وا منكر ضد ذلك جميعه - 


وله شروط وأحكام مذكورة في الققه وعفٍالأخلاق » وأحسنه وأبلغه مع ات عليه 
في الكتاب والسنة با لا مزيد عليه 

وما في الخطبة من أن الله Sle‏ جعل HMI‏ بالعروف وملازمه النهي عن النکر -لان 
ترك انكر معروف ومأمور به مصلحةٌ وصلاحاً وخيراً لعامة الناس وكافتهم, لا 
لمنصوص عامة المسلمين بل عامة الناس . فإن كل إنسان وأمة وملة وحزب تكون ببينهم 
قواعد وأحكام ومرارات معروفة ومنكرة. | على أحكامهم وقواعدهم وأمروا 
معروفهم ونوا عن منکرهم. يكون فا بقاء دينهم ومذهيهم ومسلكهم. فتكون مصلحة 
وصلاحاً وخيراً لهم . 

dy‏ دين الاسلام زيادة على غیره. فإن المسلمين لو أخذوا بقواعد ديهم وثيتوا على 
أحكام مذهبهم وأمروا بمعروفهم logy‏ عن منکرهم. لكان خيراً وصلاحاً ومصلحةٌ لمم 


.١‏ نقله العلامة الجلسي في اليحار ۱۷۲/۷۱ ذيل الحديث ٠غ‏ عن النهاية. 


.. حياة الزهراء وع» 


ولعامة غيرهم: 

أما المصلحة هم فواضح , لأن فيه إبقاء دينهم . 

وأما المصلحة لغيرهم» فإنهم ربا ون إلى دين الاسلام إذا ما رأوا تحريض المسلمين 
وحنهم على إقامة أحكامهم, ما فيه من Pall‏ ورفع المفاسد في آسور الدنيا والآخرة, 
فيميلون إلى الاسلامء فيكون ذلك خيراً هم ونسائر الناس . 

( وبر الوالدين وقايةٌ عن السخط ) وقد عقد لذلك في الفقه وعلم الأخلاق Ay‏ ومن 
تقتصر هنا على ما ذكره بعض الحققين في شرحه على دعائه عليه السلام لوالديه. قال 


قداس سرا 
اعلم أن تعظيم الأبوين مر معت في جميع الشرائع ومركوز في كل العقول . وحسيك أن 
أله سبحانه نص على ذلك في غير موضع من كتابه الجيد. وورد من الأخبار النبوية ما 
يضيق عنه نطاق الحصر. 
ومن تعظيمهما والإحسان tell‏ أن یامن ممم القلب . ويراعي دقائق الأدب في 
خدمتها والشفقة lle‏ ول تسه رضاهما. ولا نع كرام أمواله عنههاء ویجتبد في 
تفيذ وصاياما. PE ER ee.‏ 


تا لاقل ل أب و ول 
الل ِن الخ Ss‏ زب که نی 

قال أمين الدين الطبرسبي : معناه أدع ها بالمغفرة والرحمة في Lele‏ وبعد متا جزاء 
تربيتهها إياك في صباك, وهذا إذا كانا مؤمنين. وفي هذا دلالة علي أن دعاء الولد sally)‏ 
ا ميث مسموع ولا يكن لأمره به ga‏ 


۲ ریاض السالكين AVE‏ 
۲ سور الإسراء: 54-55 
۳ ممع البيآن ۰۲۹۱/5 


بعد أبيها الرسول «ص ». CLES‏ 


وروی أبوأسيد الأنصاري قال: بينا نحن عند رسول لله صل الله عليه وآله إذجاء 
رجل من بني َلعة فقال : يا رسول لله هل بتي من بر والديّ شيئا أب هما به بعد سوتهبا؟ 
فقال: نعم , الصلاة Lhe‏ والإستغفار ما وإثفاذ عهدهما من بعدهماء وإكرام صديقهاء 
وصلة الرحم التي لا توصل MY‏ 

إلى أن فال: ظاهر قوله تعالى )5 رب ESI‏ كما SE‏ صَغِيراً ۱4 أن الأمر 
للوجوب من غير LS‏ فيكني في العمر مرة واحدة «رب ارسمهما »... 

وقال النظام النيسابوري : ويشبه أن يدعو هم كلما ذكرهما أو ذكر شيئاً من إنعامهها- 
انتهى. 

ويكفينا بعد قول الله تمالى قوها عليها السلام أن بك الوالدين وقاية لسخط لله تعالى. 
ويحتمل أن يكون وقاية لسخطهم كما قبل . إلا أنه خلاف الظاهر. وان كان له أيضاً وجةٌ, 
لما روي أن الله يرضى لرضاهما وپنخط lyf‏ 

ثم إن الظاهر أن بر الوالدين لا يتوفف.على أن يكونا مسلمين. لقوله تعالى )555 
gals‏ ۳۱4 ای RAT‏ 
ويجتمل أن يراد بالوالدين هنا ما روي عن النبي أنه صلى الله عليه آله قال «أنا وعلي 
أبوا هذه الأمة »-كما ورد في روايات بطرق أصحابنا(* فتدير . 

the)‏ الأرحام BH‏ للعدد ) تعميم بعد حخصیص, فان الوالدين أيضاً من الأرحسام 
إلا أن الب هما أحسن وأفضل وأوق, وله فضل عظی زانداً على الإ والصلة لسائر 
الأرحام. Ly‏ قد عبر في حقهما ll‏ بعنى الإطاعة . من «فلان يب خالقّه » أي يطيعه . أو 
ge‏ الخير كله دنيوياً كان أو أخروياً . قبل : لا أعلم للب تفسيرً أتمل من ار . 


۰۱۰4 حمال-03/1١ وأنظر ؛ المعجم الأوسط ۰۱6/۸ جذیب الکنال‎ .۲۸۱/٩ بیان‎ we) 
.۲۶ سورة الإسراء؛‎ ۲ 

۲-سورة العنکبوت: ۸ 
۶ عیون أخبار الرضا ٩۱/۱‏ ر ۹۲ ۰۲۹ مماني الأخيار: BLOT‏ منقية: AN‏ 


MEDAN le مده ماله ی با ربع دل‎ oe YEE 
ضده العقوق والصلة ضدها القطع . وما أبعد‎ “aly في سائر الأرحام بالصلة,‎ fey 
sleet 


قال بعض العلاء: قطيعة eh‏ هو: ترك الإحسان إلى الأقربين, والشعطف عليهم. 
والرفق بهم. والرعاية لأحواهم. وصلتها ها درجاثٌ متفاوثة بعضها فوق بعض, وأدناها 
الكلام وترك المهاجرة. ويختلف ذلك بحسب حال الرحم Lay 1S‏ وضعةٌ وشرفاً وعدلا 
وفسقا, وحسب حال الواصل فقرأ they‏ والإمكان وعدمه وملاحظة الأهم فالأهم. 
وبحسب حال الاحسان US‏ وكثرة وقولاً وفعلاً. وقد عقد ها في علم الأخلاق UL‏ 

ومن الصلة ما يجب ومنها ما يستحب . وتام الكلام في بابه. 

و«المناة» بفتح all‏ مصدر وبالكسر اسم آلة. من نما ينمو أي زاد. 

ومعنى کون الصلة مناة للعدد ما فسره ونيه عليه بعلها علا الصلاة والسلام في بعض 
خطبه حيث قال: لن برغب الرة عب شرت رن كان ذا سال وولد. وعن سردم 
وكرامتهم ودفاعهم وأيدهم وألسنتمم» هم Ui eel‏ جع من ورائهم وأعطفهم 
عليهم؛ وآللهم الشقة إن أصابتم hes‏ رل بیض مكاره الأمور. ومن يقبض يدا عن 
عشيرنه فإن ما قبض عنهم بداً وأحدة ويُقبض عنه منهم أي كك 

(والقصاص Lis‏ للدماء ) الحقن الحفظ . قال الله تعالى 
أولى MTN‏ ووجهه واضح ‏ لأن مع القصاص لا يجترئ أحد با بوجبه, 

(والوفاة بالنذر تعريضاً بالمغفرة ) قال لله تعالى َيُوْقُونَ AIL‏ 4 وقال «وأؤفُوا 
بعهدٍ لقاع ۳۱6 

وللنذر شروطً وأحكام مذكورة في مظائها من كتب الفقه . 

وتخصيص أن الوفاء بالنذر Ge‏ لمغفرة الثاذر, مع أن الوفاء بالمهود كلها كذلك. لعل 


Aes pla 


بعد أبيها الرسول 409 اوس ع ولاب کیره اک گنز E‏ 


من جهة زبادة مدخلية الوفاء بالنذر في ذلك. أو لأنهم لاعتمون بوفاء النذر ولا يوفون 
به WE‏ حشت روحي فداها على الوفاء به بأنه تعريض لمغفرة الشاذر, فإن المسنات 
يذهين السيئات . 

(وتوفيةالکائیل والموازين تیف لجنس) المكائيل جع المكيال, والموازين جمع 
الميزان. والتعيير مصدر عير امین المهملة. من عبرت الدنانيرَ تعييراً إستحنتها لمعرفة 
أرزانها -قاله في Meal‏ وفيه : ومنه الحديث «فرض لله المكابيلٌ والموازيين تعييراً 
للبتة ٠»‏ أي امتحاناً ها. والتخس من تسه تسا : نقصه وظلمه. وتباحّس القومٌ أي 
تغايبوا. 

فا معنى : إن ail‏ جعل الکیلْوالوزن امتحاناً للنقص والظلم والشغاين. والعجب من 
الشراح حيث قرأوا «تغييرأ» بالغين العجمة, وفسّروا ووجّهوا الكلام بوجوه كلها 
تکلّف وتعسف وسهو في سمو ومنشأوبقلة التأمل أو الاستعجال في Cally ALS‏ 
ماقلنا. 

gly)‏ عن شرب ا حمر تغلج أ حت لجس ) قال لله تعالى ؤي أا ل 
ال غر ly‏ یر SING Tike ly‏ هش ربع مل ge ts‏ ا 
GS Sole‏ وتام الكلام في أنواع ا نمر ومعنى الرجس في الفقه . 

(واجتناب ادف حجاباً عن (al‏ أي التحرز عن رمي pl‏ بالفاحشة ء تقول 

1 إلى انا حجاباً Ley‏ عن اللعنة. قال لله Glas‏ 

القَافلآتٍ الا منوا في نها وَالآخِرَةٍ وم عَذَابُ 
1G‏ وتام الکلام في الفقه . 
(وترك السرقة إيجابا له )فان الترك يصير سببأ وموجباً للتغزه والعفة والإجتناب 


:میا 


١‏ مجمع البحرین ۲۸۳/۳ وان مفردات لاخ 
ut‏ البحرين ۲۸۳/۳, وقریب منه في من لايحضره الفقيد HEME: COW‏ 
۳ سورة اند 
۶ سورة لور : ۲۳. 


ents TE‏ الزهراء مع 


عن أموال الناس مطلقاًء بل يوجب Bill‏ عن المكاره الدنيوية والأخروية. 

(وحرم لله الشركٌ إخلاصاً له بالربوبية ) قد سر تفسير الشرك والإخلاص وبسيان 
مراتهماء فإن كل مرتبة من ترك الشرك يلازم مرتبة من الإخلاص . 

ee > 

ثم إنها روحي فداها -بعد ما بتتت هم Spel‏ الدين وجلاً من الفروع مع جكها 
وعللها. أمرتهم باتوی والاحتزاز عن محارم الله تعالى كل الاحتراز.فقالت: 

(فاتقوا lel (il‏ المسلمون (cl So)‏ أي التقوى الحسقيقية الكساملة التي لا شوب 
bes‏ 

والتفوى في اللغة الإتقاء, وهو إتخاذ الوقاية . وفي العرف هي الاحتراز بطاعة الله عن 
معصيته تعالى. ١‏ 

قال بعض العلياء: هي بحسب العرف ee All‏ تعود إلى خشية الله تعالی المستلزم 
للاعراض عن كل ما بوجب الالتفات Glade)‏ ماع لدنيا وز 

وقال بعض العارفين: إن خيرات Gall‏ والآخرة جمبعت تحت لفظة واحدة. وهبي 


«التقوى » -انتهی. 

وفي علم الأخلاق باب التفوی وآثارها وعلاماتها. 

ومن خصاها وآثارها البشارة عند الوت. قال لله سبحانه tity‏ نوا وا 
» هم الببشرئ فالتيا ادنيا وفي Meas‏ 

ily‏ أردفت روحي فداها بعد أمرهم بالتقوى بقوطا: 

ly WEEE)‏ مسلمون) أي لا ترتدوا وتةركوا التقوى من الإسلام فتدرككم 
الموت وأنتم في غمرة الإرتداد, بل لا بدرککم الوا في حال إسلامكم . ولا يكون 
ذلك إلا بالتقوى . 


. 18-1۴: سورة يونس‎ ١ 


بعد أبيها الرسول « ص ». ب VEY‏ 


( وأطيعوا اله فيا أمركم به ونهاكم عنه) بلسان رسوله صل الله عليه وآله. قال اله 
Js‏ ما ناکم سول فَحُدُوه وما Wg bt HUE‏ 

ad 

ثم إنها عليها السلام أشارت إلى أن التوحيد وترك الشرك pally‏ بالأحكام والسقوی 
وإطاعة لله وإطاعة رسوله Silly‏ في حال الاسلام لا يكون إلا بالخشية. ولا تكون 
اشامن إلا باعل . ففرعت على كل ما ذكرت وأكدت بالتأكيد. فقالت: 
فا اله من عباده العلباك). 

** * 

ثم إنها عليها السلام بعد توبيخهم ووعظهم با يناسب حالم وتذكيرهم BL‏ 
وبالرسول ووجوب إطاعتهياء وتنبههم على أصول الدين hey dy‏ وتوجه نفوسهم إلى 
الله تعالى, وتوجيه قلوجم إلى القسك بدي لقي وإظهار أنها_روحي فداها_كاملة في 
الدين والاسلام عارفة بأحكام لله وأعللهالؤشكتهاً) صادقة في قوها. إذ لم ينكر أحدٌ Up‏ 
وأذعنوا با ألقته بحضرتهم. وأنهاك) قال Wal‏ «بضعة من رسول اله وروحه التي بين 
seats.‏ وأنها جامعة بين الفضائل وَالْفَواضل .انا ريت في ج جر الوحي والسنزیل» 
ومثلها لا يليق أن ols‏ كذباً أو غلطاأ أو dena‏ شرعت في ما هو الفرض الأصلي , وهو 
أن فدك حقها ومن غصبها لا يليق پالنلانة ‏ فقالت : 

( أا الناس , إعلموا أني فاطمة ) هذه الكلمة منها أوجع وأقرح تقلوب شيعتها Vert‏ 
من كل ما صنعوا بهاء فإن الكلمة والتسمية بالاسم تعریض للقوم بأني ناطمة ببنت 
رسولكم وكنت في حياة أبي عزيزة کل العزة ومحترمةٌ نهابة الإحترام. مسعورة SAY‏ 
أحد ولا ری أحداً منكم, وقد رأيتم صنع أبى ومعاشرته معي , والآن بعشرة یام ببعد 
أبى الدهر أنزلني حتى أصبحثٌ في منتبى الذلة , aby gm aby‏ بی ما قد رأيتموه يوم 


۱ سورة اش :۷. 


» احياة الزهراء نوع‎ A 


الدار» ومالي والحضور في الجباعة والتكلم معهم في مشمد من الناس, حتى سم عوا صوقي 
ورأواشخصي. 

وبعبارة جامعة: يا أيها الناس إعلموا أني بهذه الحالة التي ترونني أني فاطمة في أي ام 
أبى. والتصري بالاسم لأن كل ما ورد عن أببها في حقها ذكرت بلفظ «فاطمة». 

ثم إن في التسمية إشارة إلى أمر AT‏ وهو أنما ‏ روحي فداها مع ما بها من لد 
والکب. كان حضوژها في ذلك املس لترويج الدين وتعليم الأحكام الشرعية الفرعية 
عملاً وفعلاً وقولاً. 

ولا كان هذا ملس yf‏ جنس في الاسلام بعد رسول الله صلى الله عليه وآله للقضاء 
والمکم والترافع والنظر في الدعاوي» وكانت روحي فداها مدعية . أرادت بیان شرائط 
المدعي في مقام الدعوى . وهو AY‏ أن يكون المدعي معروفا بالاسم والنسب عاقلا كاملاً 
من غير هزل وشطط وسهو ونسیان, وا کون جازم في الدعوى قاطعاً لا ببدعيه. 
وهذه الشرائط معتيرة في المدعي لیا a‏ إلا فكون المتكلم في ذلك الس هي 
فاطمة [بينُ] كالشمس الضاحية عل GUE‏ من YW‏ ولذا قالت: 

إني فاطمة ( وأبي حمد). SNE EGE nally‏ أن القاضي AY‏ وأن يكون نظره 
في أصل الدعوى صدقاً وكذبً .لا أن المدعي أو المنكر ابن فلان أو ابن عم فلان. 

(أقول dss fe‏ ولا أقول ما أقول غلا , ولا أفعل ما أفمل (teks‏ أي أقول جزماً 
by‏ من أول الأمر وآخره. ولا أرجع عا أقول سواء حُكم A‏ 

وكلمة «عَؤْدا أو بَدْة» على ما مرت بأولاً وآخراً أو ما برجم إلى هذا gall‏ كناية 
عم ذكرناء فلا تغفل . 

وعَؤْدا tty‏ منصويان على الظرفية , أي في البدء والعود. 

dy‏ رواية أبن أبى الحديد «أقول عَوْداً على cept‏ والمعنى واحسد. وفي بعض النسخ 
«أقرها حقأ». 

ومرجع الضمير ما Ja‏ عليه حال الخاطبة والمكالمة, أي كل ما لت وأقول في هذا 


بعد أبيها الرسول «ص: 714 


املس حق وصدق أولاً وآخراً, فكأنها تقول : Jl‏ لا ينبغي ولا جوز أن تقول في هذا 
امجلس غلطاً ولا أن تفعل WLS‏ وهو الظلم وا جور. وضیه إإشارة إلى قوله تعالی 
«واخکم oy‏ باق تلط Us‏ عن أن الحاكم لابد أن يحكم بالحق ویتجنب 
Leb’‏ والظلم وا جور. 
oe >‏ 

ثم شرعت سلام لله عليها في تهييج الناس وحثهم على حفظ الاسلام وقوانيته أصولاً 
وفروعاً. حيث أنه ول حاكمة تقع في الاسلام بعد النبي صلی الله عليه وآله وأول واقعة 
وقعت بعده. فذكرتهم ما تحتل أبوها واب عمها وما جرى عله من أول Baal‏ إلى یسوم 
وفاته من الأذى والصدمات واللطبات حتى كَمُلَ الدين , فلابدٌ أن براعي المسلمون لین 
والاسلاع كمال المراعاة وأن لا يضيعوا حكناً من أحكامه. خصوصاً في أهل بسيته . وعلى 
الأخص بعد وفاته بأيام قليلة , فقالت : 

Sats pate tly‏ نیک لها عم تمص عم الَو وف 
Oe‏ وفي قرمز Key‏ بفتح آلف أي آتترفکم. قبل هي قراءة رسول لله صلی 
اله عليه وآله وقراءة فاطمة سلام عا 

(فان تَمْرُوه وتعرفوه دوه أبي دون نسائكم . وأخا ابن عمي دون رجالكم ) يعني إن 
age‏ وتعرفتم تجدون أن حمداً رسول لله أبي وأنا انته لا نساؤكم . وأن أخاه ابن عمي 
وزوجي لا رجالكم وأزواج نسائكم , فإن هذه الفضيلة والشرافة مخنتصه بيء وليس 
فيكم من يكون رسول لله أبوها وأخاه زوجها وابن عمها. 

يظهر من الفقرة أن كلمة «ابن عمي » يُراد بها الزوج في عرف تلك الزمان كا هو 
المتعارف في زمانياء حيث تخاطب النساء واجهن ب«ابن العم » وأباه ب« العم ». 


۱ سور ص : ۲۲ 
۲. سورة الویة:۱۲۸. 
۳ کیان لحار gall sult: ily AVAY‏ ۲۰۸۷۱ جممع یبن ۱1۷/۵ . 


egal 


وقوفا سلام لله عليها «وأخا» ههنا وما يأتي قريباً رد على عمر ‏ وهو حاضر في 
الملس على ما رواه جملة من المؤرخين كال يوري في «الأخبار الطوال» و«العقد 
الفريد » والجوهري واين أبى دید وغيرهم أنه لما أ بعلي عليه السلام إلى أى بكر يسوم 
الدار مغلولاً قال له: بیع وال لأقتلنك . قال علي : أتقتل عبدالله وأخا رسول لله ؟ قال 
عمر: أما عبدالله فنعم وأما أخا رسول اله I‏ 

وروي أن علي عليه السلام كان يخطب في مسجد الكوفة فقال في خطبته : أنا tks‏ 
وأخو رسوله . فقام رجل فقال: أما عبدالله فنعم وأما أخو رسول لله فلا. . فشرع في الحال 
Ges‏ وخرج من المسجد جنوناً. وأخذ البادية chy‏ فلا ُدری إلى أين صارا". 
slag‏ المنسوب إليه. وهو الرسول صلى الله عليه wally‏ 

(فبّغ الرسالة صادعاً) أي بلع Mi‏ الرسل به صادعاً حال من ضمير بل . وهو من 
Mall‏ بعنى الإظهار, كقوله تعالى < قاضو aH‏ أي أظهر, أي Lgl‏ رسالئه. 

(بالتخویف والثذارة) من DW. Spal olde‏ لله سبحائه UD‏ 
موم هاده 

SEL)‏ عن BSW satan‏ عئاور نأ عن مذرجة المشركين أي 
lms‏ ومسذههم eh bs‏ .فال لله تعالى «قاطت i‏ 


(ضارياً نجهم ) اج بالناء المشلشة ثم الباء الموحدة المفتوحتين, هو ما بين الكاهل إلى 
الظهر » لبج AUS‏ عن قلعهم وقمهم . وقتل رؤسائهم وأعاظمهم . 
(آخذا (els‏ هو جع lS‏ نتحتین, وهو خر tt‏ من LL‏ كناية عن 


1۰/۲ شرح نیج البلاغة لابن أبي الحديد‎ .١ 
4۳۰ قریب منه في متاقب ابن شه رآشوب. ۲ كتاب سلیم:‎ .۲ 
٩۸ سوره المجر:‎ ۳ 


سورة الرعد :۷ 


بعد أبيها الرسول «ص».... 


تضبيق الأمر عليهم كما يضيق الانسان عند الأخذ بخرج etl‏ 

(داعياً إلى سبيل ريه بالمكنة والموعظة الحسنة ) اقتباسٌ من القرآن الكريم. وسيأتي 
بيان الاقتياس . 

(FLO ZS)‏ من كسر يكسر. والأصنام جع صم وهو الوثين. وفي رواية 
I nan‏ وهو «hall‏ 

EE)‏ اطام) من نكث بالعاء المثلثة. من کت العهد أ 
«نكت» بالتاء الفوقانية » من نكت الارض: إذا ضربها بقضيب أو بأصبعه. وفي أخرى 
«ینکس» بالسین. تُكُوساً. 

ply‏ جع هامة gat‏ الرأس ورئيس القوم. 

وجملة يكسر وينكث ابتدائية , ويمتمل الحالية عطفاً في all‏ على صادعاً وضارياً. 
ويحتمل العطف على بغ الرسالة . 

. انهزم المع و اير ) أي ا9 قرعم وا مدبرين .كناية عن الهزية‎ god 

(حتی alll‏ عن صبحه )أي انشتي وآنکشف وظهر الصبح من بين شقه وبعد 
انكشافه. يعنى فطع وفر ظلمةٌ الكفر والشرك والقولية والضلالة والسهل. وظهر ضوة 
الدين والاسلام والمداية والعلم والتوحيد» حتى عاینه عن الانهزام. وحستی الأولى BLE‏ 


نقضه ونبه. aig‏ 


عن السعی. 

(وأشقر الح عن عَْضِه ) قال الله تعالى رایع | ۱۱ أي انکشف وضاء. 
lll,‏ هوالخالص. 

ومعنى إشفار الح عن خالصه: ظهور خالص ال مسق وحقيقته . وبعيارة أخرى :كشفٌ 
الستر عن ظاهر الحق فظهر باطنه أيضاً . 


. الزعيم سيد الوم وكفيلهم‎ cali hig) 


۱,سورة المدثر: ۳6 


احياة الزهراءوع» 


Goh Cah)‏ الشماطین) خرس خزساً من باب خرج: منع الكلام حلقه. 
والشقاشق جمع شقشقة بالکسر: شئ كار ئة خرجه البعيرٌ من فيه إذا هاج کذا في المنجد 


وغيره. 
والمراد بشقاشق الشياطين ألسنة المشركين الذين كانوا يسصوّتون بالأباطيل في أمور 
الدين. 


(وطاح gla pes‏ ) أي سقط وهلك أتباع انا . في القاموس : یط الأتباع 
والخدم والأجلاف ولفیف من الناس ليس هم أصل واحد. 

(واغعلّت مُقَدُالكفر GAL,‏ )له جع عُفْدَة کفرف وغرفة. والإنحلال ككناية عن 
الضعف والفتور. فالقفد gag‏ الإيرام والإنحلال النقض . 

وهذه الفقرات من الخنطبة تعريض لأهل امجلس وتوبيخ لمن في المسجد, لأنهم هم 
الذين ضعرب رسولٌ الله صل اله علمه لهم وأخذ pS‏ وكسر أصنامهم ونکت 
هاتهم. وهم شقاشق الشياطین وَأتآجالَافتونَوعقد الكفر والنفاق , ومن تبليغ الرسول 
وقوة الاسلام انحلت العقد وطاح الوشبظ . ويؤيد ويدل على ذلك الالتقات عن الغيبة إلى 
التطاب. فقالت : 

(وففتمبکلمةالاخلاص) أي تلفظتم وتكلمتم بلسائكم من دون عقد قلویکم على 
الإخلاص والإيمان والتوحيد . قال لله عالی (ِقَالَتٍ الأعْرَابُ من شل 1 تُؤيئوا لجن 

4 Seo الإا ف‎ ba Galt 
ن البيض ال مياص ) في القاموس : ثفر بالتحريك ما دون المشرة. وفي المنجد:‎ 
. قيل إلى سبعة‎ : gol من ثلاثة إلى العشرة من الرجال. في‎ 

والبيض بكسر الياء جع أبيض . 

والخياص بكس الخاء جمع cath‏ أي ضامر ألبطن , ومعنى ا جوع وعفة البطن من 


۱.سورة ‏ حجرات: ۱4 


TOF .... ....6 باص‎ dpe Mon 


الطعام أو من المال ارام -كذا قالوا.. 

by‏ للمصاحية يعن الباء أو نی مع أو gat‏ على بتقدير الإشتال حال لضمير 
3 نت مع جماعة لا يزيدون على عشرة. وظرف GUI‏ متعلق ببالأول أو خير 
Lad‏ حذوف. أي هم من البيض الوجوه لکنال إسلامهم . أو هي كناية عن شرفهم 
وقوزهم عن غيرهم . 

والخياص خبر بعد خبر, أي le‏ البطون. أو جائعون MEY‏ بطونهم من الحسلال 
فضلاً عن الحرام عفيفون . ويحتمل كونه صفة للبيض . 

من (GUI‏ اقتباس من قوله تعالی وَاذْكُرُوا Sets‏ لل کم اد 


فاسْتدّق وا ic heset‏ ل ر 
هي الاک الشارب »بلطم pel lly‏ بة من لین الممزوج AU‏ 

أنتم بفزلة شربة يشربها الشارب كناية عن القلة 

الطامع ) في اجمع 
اناق أي شي apie‏ 


يقتبسها العجلان . 
١‏ ومَؤْطِىء الأقدام ) الوطی حل الوط ». كناية عن نهاية الذلة وا حقارة. 
(تشربون الطزق ) اسر is‏ الماء الذي تبول فيه الإبل Big‏ 
اتون (Sal‏ الإقتيات أخذ الشئ قوتاً. ال بالكسر والتشدید. من فد اللحم: 


سور آل عمران: 2005 


خی ...لم اة الزهراء «وع» 


جعله قطعأ وجمّف. أي تأخذون القديد قوتاًء كناية عن وصفهم بخشونة المأكل وضبائة 
المشرب, لعدم اهتدائهم إلى ما يُصلحهم في دنياهم لفقرهم وقلتهم, 

Us)‏ خاسئين تضافون أن يتخطفكم انش من ن elem‏ من قوله تعالى 
goats BT Sig‏ الأوض اون أن dhs‏ الماش فَأوَاكُمْ 
دک oil‏ نکم crag‏ للم Ns‏ 

الخاسئ : الصاغر الذليل . والاختطاف : الاختلاس بسرعة. و«من حَؤلكم » أي من 
جوانیکم الأربعة , كناية عن الإحاطة. 

وروي عن علي عليه السلام: أن النطاب في الآية لقريش ؛ والمراد بالناس ساثر 
gl‏ 

(فأنقذكم الله ame‏ ( صلى لله علیه ally‏ أي فأنجاکم وخلصکم من الفقر والذلة 
وخباثة المشرب وخشونة BSA SU‏ العدو وسائر الشدائد والبلايا وافمن بأبى 
محمد صلى اله عليه وآله بعد ما أصيب قي Abdi‏ وعترته ما أصيب . 

Rae الم تصنیر التي؛ وفي‎ belly cally الا ول )فد لا‎ ay) 
ويقال وقع في اللنيا‎ be بالفتح والضم. وفي الجمع: نات رالات‎ bay ght 
والتي أي الدواهي المتنوعة العظيمة . وبعد اللنيا والتي صار كذا: أي بعد الكسر من الجدل‎ 
. والخصام. ومثله في القاموس وجملة من كتب اللغة‎ 

وقیل: هما كنايتان عن الداهية الصغيرة والكبيرة. فاللتيا للداهية الصغيرة والقي 
اللداهية الكبيرة. وقيل بالعكس . فهم كنايتان عن الشدائد المتعاقبة . فهي کال يُضرب 
به عن LEY‏ بعد التفصيل والتقصير بعد التطويل . 

وأصله Jo‏ ما تفل -أن رجلا تزوج امرأةٌ قصيرة. فقاس منها شدائد. فطلتها 


۲. ار انار ۰۲۹۸/۲۹ 
۳ شرح نهج البلاغة oA‏ ميثم ۲۷۹/۲ الخطية ۵. 


يعد Soe lg‏ «ص»... 


وتروج yl‏ طويلةً بعد دنك فقاس منها أضعاف ذلك, فطلقهاء ثم سئل: هل تستزوج؟ 
فقال : بعد اللتيا والتي لا أتروج Fal‏ فصار مثلاً. 
الرجال) gt‏ بالبناء للمجهول. والضمير المستقر راجع إلى رسول 
اله صلى الله عليه وآله. أي اتبع واختبر. oily‏ جمع GASH‏ وغرفة: الفارس الذي لا 
يدرى من أين SF‏ لشدة بأسه, من قوهم «فارس Cd‏ وليست AGE‏ 

(ودُؤبان المرب ) دوبان بضم الذال المعجمة جمع ذئب. وهو من السباع Lal‏ 
معروف. by‏ القاموس : دوبان المرب لصوصّهم وصماليكهم الذين يَلَصّصُون, لا سال 
هم ولااعتاد علهم. يستلبون أموالٌ الناس 


iol any) 


4" أي عتوا وقردوا. 
١‏ كلًا َو نار للحرب أطفأها hai‏ آسکنها لله » اقتباس من قوله تعالی"". 
تم 535 الشیطان ) أي طلع'رظهر: في امرس :رن الشيطان MST‏ أمتد 


َوَاتها) التعبير بالأخ رد على عمر حيث قال لعلي عليه السلام «أما 

عبدالله فنعم وأما أخا رسول لله PO‏ وقد slp‏ رمى أخاه علياً في أقصي فها. 
allie il‏ ا المشرفة على ملق في أقصى سقف الفم . 

3 الرجوع. المّاخ: شقب 

الأذن أو الأذن. وس ris‏ : من باطن القدم ما لا يصيب الأرض. 
١‏ ونيد يها بسيفه ) أي بسكن لطب الثار بسيفه . 


۴ انار ۳۵۹/۷۸ 


... حياة الزهراء دغ » 


هذه الفقرات كلها كنايات عن القهر والغلبة بأحسن وجه. 
see‏ 

ثم بعد ما ذكرت أن ذلك كله كان باجتهاد وجد Sy‏ من علي بن Gl‏ طالب tele‏ 
السلام. شرعت في بعض أوصاف وبيان أن ذلك منه ليس لطمع في الرئاسة ولا لأمر مسن 
أمور الدنيا . بل كل ما فعله كان لله dy‏ وفي الله , لأنه عليه السلام: 

(کان مَكْدُوداً في ذات الله )نود من كد أي تعب . والمكدود المتعوب. أي الذي 
بلغه التعب والکد والعناء. 

ومعنى أنه عليه السلام agus‏ ذات لله : أن BS‏ وتعبّه في أمر الدين . وقذفه في 
phot gil‏ سيد المرسلين, ليس AY‏ 
bol‏ ولا في الآخرة ولا شكوراً. بل ad‏ ذات لله تعالى. وهو القائل «ما عبدثك خوفاً 
من النار ولا Lab‏ في الجنة بل isa a ade,‏ فعبدتك ٠»‏ . 

وما قيل : إن المراد ب« ذات اهر وگلا يتعلق به تعالى . لعله اراد ما ذکرناه. 

وفي النجد: الذات ما بصخ BOE lal ONY‏ كه اوذات الشئ : نفسه وعينه وجوهره. 

والأظهر هنا إرادة المعنى الأول كما لا يخ . ولا عمناالبحث عن كلمة «الذات » بعد 
ورودها في الآيات والأحاديث والخطب والمواعظ مع وضوح المراد منها. 

. في أمر الله ) أي بلع في نهاية ا جد في أمر الله وشأنه وتحصيل مرضاته‎ lage) 


ف اله وبالله وفي ذات الله , لا يريد جزاء في 


(قريباً من رسول لله ) ye‏ من حيث النسب والمصاهرة, ومع من حيث الشرف 
والفزلة. 
(سيداً في أولياء لله ) أي كا أن الني صلى لله عليه وآله كان سید الأنبياء كان علي 


عليه السلام سید الأولياء 
(Leet fet)‏ مشمراً أي مدأ hae‏ يقال رجل يمير بالكسر والتشديد للسمبالغ 


EAN اللآلي‎ يلاوغ١‎ 


بعد أبيها الرسول « ص ». YOY‏ 


في الأمور. وهو الج والاجتهاد قاله في لججمع وغيره. 

والننصيحة لله: الاعتقاد بوحدانيته وإخلاص النيبة في عبادته ونصيرة الحسق. 
والنصيحة لرسول لله: هو الإخلاص والصدق في المشورة والعمل وغيرهماء والنصيحة 
لکتاب اله : هو التصديق به والعمل با فيه والذب عنه. والجميع حتمل . 

. السعي‎ gat CASI من‎ (Leising) 

وأنتم في فة من العيش وأدِعُون) الواو حالية والجملة حال تقذف . aly‏ مبتدا 
وخبره وادعون. ویجشمل أن يكون «رفاهية» خبراً ووادعون خيراً بعد الشبر. ومن 
العيش متعلق برفاهية . أي أنتم في سعة من العيش والنعيش والحياة والمعاش ساکنون؛ 
من eds‏ بالضم فهو وديع. أي ساکن متروك غير متحرك. 

(فاکهون آمنون) من pil KS‏ أي المزاح. أو من ASS‏ بالكسر , من «فکه ال رل » 
إذاكان طیب النفس Lele‏ آمنون مطمتتون نب إلأمن ضد النوف. 

(تتريّصون بنا الدوائر ) الترئص) الانظار..والدواثر جع دائرة. وهي صعروف الزمان 
وحوادث الأيام والمواقب ال أي تم تنتظرون نزول اوازل علينا ووصول 
الأخبار بهلاكنا . 
نون الأخبار) Sa‏ التوقع . ويقال «توكف الضبر» إذا انتظر بلوغه 


ووصوله. 
SUI patty)‏ التخْص من كص LoS‏ من باب قعد. أي رجع. والغزال 
بالكسر: المنازعة والمنازثة أي وأنتم ترجعون عند ا حرب والنازلة رجوع القهقرى . 
( تون من القتال ) قال ابن أبى مدید( في قصيدته : 
وما أنس لم انش oles, Vlas cen‏ میا وب 
وذلك في وقعة خير -علی ما رواه العامة والخاصة -بل الفرار من السلّیات المعروفة 


.١‏ من القصائد المعروفة بالسبع العلویات. 
۲ الموب: الم والذنب. 


A eee ee TOA 


بل المتواترة . وذلك أن geil‏ صلى اله عليه وآنه قال هوم خيبر « لأعطين الراية غداً رجلا 
يحب اله ورسوله ويحبه آل ورسوله. لا هسي حتى يفتح لله Mead‏ وقام الكلام في ذلك في 
valet‏ 

وبا جملةء هذه الأوصاف المذكورة في الخطبة معروفة منهم. قد رواها المؤرخون ول 
ينكرها أحد من الحاضرين في الجلس. مع أنها توبيخ هم وتعريض بهسم. با ارتكبوا في 
أهل بيت نبيهم عليهم الصلاة والسلام من الظلم والعدوان 

4# © 

ثم شرعت عليها السلام ترا پذمهم وتوبيخهم وتعييرهم وستابعتهم للشيطان 
ونفاقهم ومفالفتهم للقرآن ونیذهم إياء وراه ظهورهم وسعيهم في إطفاء نور الدين واهسال 
سان النبي صل الله عليه وآله. بل تكفيرهي بتوطا By‏ 
MEI‏ 

من له أدنى تأمل Baty‏ يعلم أن هذه ألشبة والفلظة عليهم ليس لخصوص فدك . بل 
مقصودها عليها السلام مه 
والخلافة فقالت : 

(فلا اختار il‏ لنبيه دار أنبيائه ومأوى أصفيائه ظهر فيكم 
والدرجات العالية اللائقة بالأنبياء والاصفیاء . 

الفاء للتفريع , أي لما جاءكم رسولٌ وكان من أمره كيت وكيت» وككنتم في أيامه لا 
تقدرون على إظهار النفاق والشقاق وتظهرون الوقاق. فلها مات واختار اه مأواء ظهرت 
فيكم حسيكة النفاق . الحسيكة العداوة . وفي بعض النسخ «حسكة» بدون ياء» وهو 
الشوك . أي ظهرت فيكم العداوة الحاصلة من النفاق أو شوك النفاق . والإضافة بيانية . 
جل جلبابٌ الدين ) أي خَلِق واندرس لباس الدين وما يُغطى به بعد أن كان في 


حر لظم من فيك وغیر فك , وهو pl‏ الولابة والوصاية 


glist‏ ) أي الجنة 


GEES‏ ۳۵۱/۸باختلاف يسير. 
7.سورة وی 4٩‏ 


بعد بها الرسول «ص: 


غاية الحسن ونهاية البهاء. 

(ونطق كاظمٌ الغاوين ) بعد أن نطق زعي الدين . الكاظم من he S‏ أي سكت. 
والغاوي من الغواية . أي الضال . أي نطق ساكت المضلين. 

6s)‏ خاملٌ الأقلين) وفي رواية «الأذلين». أي ظهر من كان قائلاً وساكتاً في أيام 
النبي صلى الله عليه وآله. وهو من الأقلين والأذلين. وفي نسخة «الآفلين» من الأفول» 
أي الا 


ية عن الذلة واثقلة. 
المبطلين فحضر في عَرّصّاتكم ) ار الصوت. والفنيق : الفحل (ESS‏ 
من الإبل gle‏ صاح وصوت الرجلٌ اكوم الذي كان في أيام النبيه ص » ساكتاً وذليلاء 
فحضير في العرصة وميدان الجلال وا حرب. 

(وأطلعٌ الشيطانٌ رأسه من 5 
ملاحظين ) طلع : أي بدا وظهر؛ Shy‏ باکر ي , 
بالغين المعجمة ثم الراء المهملة ثم الزاي المجلية کمجلس : الوضع الذي يمنت فيه. فقد 
شیهت -روحي فداها gee‏ ارادم کی الشيطان أو الشبيطان نفسه بن GH‏ في موضع من 
المخوف. فإذا زال ال نوف يظهر ويبدي acl,‏ كالقنفذ . 

واهاتف من هّف أي صاح. فألفاكم : أي وجدکم. والظرف متعلق مستجيبين. أي 
فين المعجمة ثم الراء المهملة سن الفرور, ویتمل أن 
يكون بالعين المهملة ثم الزاي من العزة خلاف الذلة . 

والعنی: إن الشيطان أخرج رأسه من عفرزهبعد اختفائه من خوفه, فناداكم فوجدكم 
مجيبين لدعوته وملاحظين بطرفكم إلى غروره أو عزته كرا توهمتم. والشیطان أختبرکم 
فوجدکم كا برید. واحاصل: إن فزن الشيطان من حيث يطلع . واستحنکم فوجدکم 
موافقين لامتحانه وفتنته . 


RE ۹۰‏ توي و ويج كوه وجو عنمن PDA DD Meee‏ 


(تنبيه وارشاد): 

قوف سلام لله عليها «وأطلع الشبطانراشه من مَغْرِزه» وقوها «أو نهم 
الشيطان » إشارة إلى ما روا لبخاري( في صحيحه: أن الي صلى لله عليه وآله قنام 
خطيباً فأشار نحو مسكن عائشة فقال : اهنا الفتنة ثلاثاً من حيث بطلع bp‏ 
الشیطان . 

وق حديث مسلم!" قال: خرج النبي صلی لله عليه وآله من بيت عالشة. فقال : 
el,‏ الكفر من هاهناء من حيث يطلع قر 
قال محمد جمال الدين الفاني في كناب «الذربعة في رد کتاب الشيعة »: آقول أخذ 
الشيعي هذين الحديثين قبسا من مفكره في وَضمه لعائشة . والحال أن الحديثين Lately‏ 
إشارة إلى جهة المشرق ومنها يطلع قَرْنّ الشيطان, وكلها تشير إلى ارتداد أهل الهامة 
وادعاء مسيلمة الكذاب النبوة ؛ وإلى خروج ایشوارج على علي بن أبى طالب . وقد ظهر 
مصداق ذلك بقتال أبى بكر لأهل aL‏ وارجنأیتهم إلى دين الاسلام وقستل مسیلمة 
الكذاب » ولقتال علي للخوارج . ولسواء فهم أ ؤل ]سمل إشارة الرسول «صء إلى 
المشرق نا كان يخطب في السجد بش إلى ظهور cil‏ ون الشيطان إلى الشرق. وجهة 
المشرف بالنسبة إلى السجد هو جهة بيت VEE‏ بيت عانشة الذي هو بيته صل الله 
عليه وآله ومهبط الوحي . 

والذي يوضّح ذلك ما في البخاري ومسلم!". عن عبدالله بن حمد. عن هشام بن 
يوسش » عن معمر, عن الزهري» عن fle‏ عن أبيد : إن النبي «ص » قام إلى جنب المنير 
فقال : الفتنة هاهنا من حيث مرن الشيطان أو فرن الشمس . 

وقال اين سعيد, عن اثليث , عن نافع , عن أبن عمر أنه مع رسول لله «دص» وهو 
مستقبل المشرق يقول: ألا إن الفتنة هاهنا من حيث يطلع قن الشیطان انتهى. 

وفيه : مع أنه مخالف لظاهر الروايتين وما يُفهم منها في بادئ النظر ‏ بحسيث لو عرض 


ائشة 


۱ صحی البخاري EVE‏ 
۲ صحیح سلم ۱۸۰/۸ 
۳ صميح البخاري AOA‏ صحيح مسلم ۱۸۰/۸ 


بعد أيها الرسول وص ». 


الحسديئان على عرب ساذج وم يكن له عصبية بل م يكن من المسلمين بل لم يكن من آهل 
الدين -يفهم بل يقطع أن المراد والشار إليه بيت عانشة. وقد اعسترف GLU‏ أن المراد 
والشار إليه جهة بيت عائشة : مخالف لوضع الألفاظ في الحديثين. حيث أنه اتفق oi‏ 
اللغة وصدرحوا أن «هاهنا» للقريب و «هنالك» للبعيد و«حيث » للمكان وقليلاً ما يأقي 
للزمان, وأقرب الأمكئة _على ما اعقرف به -هو بيت عائشة. 

هذاء مع أن Say‏ ا نوارج بعيد عن المدينة غاية البعد. وكذا الهامة. 

وليت شعري م ترك Go fll‏ وقعة الجمل, مع أنها أعظم فتنة من النوارج ومسيلمة , 
فان نهروان الذي وقع فيه وقعة الخوارج بل البامة ليس من جهة المشرق من المدينة بل 
هي في جهة الشمال, فراجع جغرافيا . 

هذا بالاضافة إلى أن وقعة المامة والخوارج لا يصدق علهما رأس الكفر. نعم إنهها من 
الكفر لا رأسه الظاهر أنه Beaty‏ مب من الكفر والضلال. 

هذاكله مع أن Jato all‏ باللام يليد لجس حيث لاعهد, ولا عهد هنا. فالراد 
بالفتنة جنس الفتنة . يؤيكم قوله»«رأس إلكفر ». وعائشة والتأكيد. وتقديم الفتنة في قوله 


وراس الكفر مبتدأ من 


الشيطان متابعيه وأقرانه وأعوانه في جملة من الكتب اللغوية . 

وأما ما ذكره أخيراً تأييداً لنوجيهه حيث قال: ويؤيد الإشارة إلى المشرق في 
الأحاديث المارة إلى ما رواه البخاري 7" ony‏ من دعاء النبي صل الله عليه وآله 
«اللهم بارك لنا في Lele‏ اللهم بارك نا في يننا » قالوا: وفي نغجدتا؟ قال «اللهم بارك لنا في 
شامنا. اللهم بارك نا فى يننا », قالوا: يا رسول الله وي جدنا؟ فأظنه قال في الثالثة : هنالك 


۱ صحی اليخاري ۰۲۳/۲ 
ode ۲‏ في صحیح مسلم fil‏ مسد الامام el‏ ۱۱۸/۲ 


مه همم م تب 2 اهر ون 


الزلازل والفقن, وبا بطلع تن الشيطان . 

ففيه: إن الحديث -على فرض صحته وكونه دمن هنالك» إلى آخره من كلام الرسول 
بحسب ظن الراوي الذي عبر عنه به أظنه »يؤيد بل يدل على ما ذکرناء حيث يعر عن 
نجد والمامة بهنالك. وقد عرفت أنه موضوع للبعيد بخلاف «هنا» أو دهاهنا», ودها» 
أي فيها oth Lad alla‏ وأتباع من أتباع الشيطان ,لا أن طلوع قرن الشیطان مختص بنجد 
كما لايخ فتدبر. 

وبالجملة, فن الخطبة تصمريج بأن في المدينة یقن الشيطان وأطلعالشیطان cl,‏ 
من مَفْرِزه هاتفاً بهم . 

(ثم استنهسضكم فوجدكم قافا SR,‏ فألفاكم (Las‏ أي فطلب الشيطانٌ 
منكم النهوض والقیام بأمره بعد ما عرف أنكم مطیعون له؛ فوجدكم مائلين ومسرعين إلى 
النهوض والقيام, فأ لمكم أي GEE She‏ وهو all‏ فوجدكم ak‏ لفضبه 
مطيعين له ومنقادين في جميع الأحوال | 

(فوسئتم غير إبلكم , ووردتم غير مشتریکم) الم المبلامة , يقال لمن غصب یلا 
فوسمه ليكون دليلاً على اختصاصه به. كناية عن َخذ ما ليس لمم بحق . وسثله «وردتم 
غير مشربكم » أي غصبتم مشرب الغير فوردتم فيه . 

هذا تعريض بل تصريم بغصب الخلافة وأنها ليست لكم ولكن غصبتموها. وفي هذا 
وما يأتي تصارج أن القصود ليس مطالبة خصوص فدك» بل المقصود سر BB‏ 
والامامة والولاية كبا لايخق. 

(هذا والعهدٌ قريب ) هذا إشارة إلى ما فعلتم وما فعل الشيطان بكم, أي خذواما 
ذکرٹ لكم وتديّروا. 

الواو حالية . والحال أن عهدکم برسول لله ولقاءكم باه وما أوصى إليكم في علي 
والذرية الطاهرة وأهل بيته وولاية العهد والمدلافة والمواعظ والنصائح والشحذير من 
متابعة الشيطان وأنه تارك فيكم call‏ وغيره مما عهده یسم قريب » ورسول الله قريب 


بعد doe de‏ «ص». beat‏ و MM‏ 
العهد إليكم ول يض من رحلته إلا أيام قليلة . 

وقد مر أن غصب فدك كان بعد عشرة أيام من وفاة النبي صل لله عليه وآله. وما 
فعلوه قبل ذلك إغا فعلوه والنبي لم يُقبر بعد. 


lily)‏ رحيب) الكلم كفلس: الجسرح. والرحب: الإتساع. أي والحال أن جرخ 
قلوبنا بوفاة رسول الله صلی الله عليه وآله واسعاً, وزاد با فعلتم بنا بعده. 

(وابمزح ما يدل ) أي قرحة قلوينا وجرحها في مصيبة النبي دص» وثلمة وفاته في 
الاسلام لم ee dake‏ يزداد ویتسع با فعلتم. 

(والرسول م يُقبر) أي لم يدفن. أي فعلتم ما فعلتم واجتمعتم في سقيفة بني ساعدة 
قبل أن يُدفن النبي صل الله عليه وآله. وصنعتم ما صنعتم وعلي مشغول بتفسیله 
وتجهیزه. كبا صعرحت به الأحاديث من الفريقين وتحدنت عنه التواريخ. فتسلط علیکم 
الشيطان ونسيع مهد وأخرتم من لالب 

(ابتداراً زعمتم خوق الفتنة )باون ملق لعل محصذوف. أي استدرتم وس 
دريتم ما فعلتم, وسارعت بأشدمسارعة وتعجلتم Tal‏ تعجيل , اثلا يسبق علیکم من 
حقه التفديم. وقيل ؛ إنه مفعول لاجله لافعال آلسابقة . وهو بعید. ويمتمل أن يكون 
مفعولاً لزعمتم: أي في بدء أمركم زعمتم خوف الفتنة ‏ فيكون ابتداراً مفمولاً فيه . ونمل 
كونه مفعولا لأجله لزعمتم, أي تعجلتم وسارعتم وبادرتم لزعمكم وظنکم أن في التأخير 
Gs.‏ الفتنة , وأظهرتم ذلك للناس كذباً وخديعةٌ لتنالوا مقصدكم. 

والأصح هو الأول. فيكون «زعمتم خوف» جملة مستقلة مستأنفة » أي زعمتم 
وظننتم وأظهرتم للناس أن في تقديم علي -مع ما ورد فيه عن رسول الله صلى الله عليه 
ally‏ -خوف الفتنة . وهذا | ة إلى قوطم في السقيفة على ما صعرح به ابسن أبى الحسديد 
وغيره نقلاً عن جماعة -أن عمر قال يوم السقيفة وغيره من الحساضرين فيها: إن تقديم 
علي ونصبه للخلافة خوف الفتنة , لعدم قبول الناس له ILL‏ لما فعله بأسلافهم 
وأشياخهم وقتل رژسانهم, وفي الناس عليه عداوة وأضفان وأحقاد في قلوبیم, فلم 


فأشارت الزهراء عليها السلام إلى ذلك بقوها «زعمتم خوفٌ الفتنة » أي صعرفتم الق 
2 وقعتر كرأ على ما فررتم. 
اقتبست من القرآن pS‏ 
I hs‏ اجه Sf sy Hagel‏ 
وا قن ia‏ من الخطاب إلى الغيبة مع أن الآية من القرآن وهكذا نزلت ولا 
جوز التغيير فيها وليست من كلامها حتى يقال إنها الثفات , لأن الصحيح -على ما صرح 
به السيد محقق في كتابه «أنوار الربيع في أنواع البديع » -أنالقتتس لیس بقرآن حقيقةٌ بل 
هو کلام يائله, بدليل جسواز النقل عن معناء الأصلي والتغيير اليسير فيه كقول 
أميرالمؤمنين عليه السلام في کلام کم به الخوارج فقال : أبعد Ste‏ بالله وجهادي مع رسول 
لله شید على نفسي بالكفر , لقد ضلا Lag‏ أنا من المهتدين!'". وهو اقنباس من فوله 


تعالى Jy‏ لوا کم 
وأدخل على «قد» لام جواب pal‏ ولو كان المراد به الآية بعينها لما جاز ذلك. وقد 


مر مثل ذلك في الخطبة ile‏ أيضا . 


وقد فسرواالاقتبای بأنه : تضمين النظم والنثر بعض القرآن لاعلى أنه منه. بأن يقول 
«قال لله » وما أشبهه. فان ذلك لا يكون اقتباساً بل هو حينئذ قرآن. كما بقع BLS‏ 
مقام الاستشمهاد. فا وقع في بعض الخطب والأدعية في القنوت وغيرها من ألفاظ | 
فإما هو من إنشاء الخطيب وإخبار الداعي بألفاظ Ue‏ القرآن فليس بقرآن, لا أنه يسقرأ 
القرآن بإخباره وإنشائه. فإن ذلك لا يجوز بل لا یکن. 

وعلی ما ذكرنا لا يجري على القتکس أحكامٌ القرآن. من عدم جسواز قراءة BL‏ 


١‏ سورة توية: 
۲ج البلاغة ٠١1/1‏ الخطية ۵۸ 
.سورة الأنعام :01 


بعد أبيها الرسول « ص». TE‏ 


والجنب. وعدم جواز الش خصوصاً في العزائم كما في دعاء كميل . إلا أن الاحستياط لا 
يُقرك. 

ثم إنه لا إشكال في جواز الإقتباس من القرآن نظماً ونارا في الخطب والمواعظ 
والأدعية. يدل عليه الخطبة وفمل أميرالمؤمنين عليه السلام في خطبه وفعل الأكابر 
والأعاظم. وأما جوازه في غير ذلك ففيه إشكال. والأظهر جوازه. إلا أن مستلزم عرفا 
النوهين بألفاظ القرآن كما في مقام الهزل والإستهزاء ,فلا إشكال في حرمته . 

قال الشيخ صني الدين الحلي في شرح بد ته : الإقتباس على BG‏ أقسام: محمود 
مقبول. ومباح مبذول, ومردود مرذول: فالأول ماکان في الخنطب والمواعظ والعهود 
ومدح cell‏ صل الله عليه وآله ونمو ذلك. واثثاني ماکان في الغزل والصفات والرسائل 
ونحوهاء والثالث على ضعربين: أحدهما تضمين ما نسبه الله تعالى إلى نفسه .كبا نقل عن 
أحد بني مروان أنه وم على مطالعة فانک اية له إِلَْنَا د ی 
حِسَايحُمْ 4 . الثاني تضمين Yo pe gees aT‏ هل أو شطف. ولعوذ بالله من ذلك - 


انتهی. 

ثم إن الإقتباس غير الاسترقاقات اريه رتام القؤل في ذلك في فن البديع . 

ثم فرعت روحي فداها على جملة كلامها: 

(فهيهات متكم ) هيهات اسم فعل بعنی بُعد. وفيه معنى التعجب على سا صرح بد 
الرضي في شرح الكافية والظرف به. 

(وکیف بكم ) كيف خبر مبتدأ حذوف. أي وكيف الحال بكم. والظرف متعلق 
بانحذوف. 

51s)‏ تؤفكون) أنّ ظرف متعلق بتؤفكون. من که عن الشئ كفربه, أي صارفه. 
Jal‏ كلها استفهامية وتعجبية عن bball‏ أي بعد هذه الأمور منكم ما لا ينبغي أن 
يصدر منكم, فإلى ین يععرفكم الشيطان وأهواؤكم . 


ی : ۲۹-۲۵ 


۳ 5 نممو خی الزهراء دع ع 


(وكتاب الله بين آظهرکم ) الواو حالية . أي مع أن كتاب لله بين أظهركم . 

(أموژه ظاهرة, وأحكامه زاهرة, وأعلائه باهرة, وزواجئه LEY‏ وأوامره واضحة) 
أي فع أن كناب لله تعالى وهو أحد التقلين الذي خلفه رسول لله صل لله عليه ally‏ 
فيكم -فيه تیان كل شئ في أمر دنياكم وآخرتكم. وهو هدي للمتقين. وفيه تعین 
ملجأكم ومنجاكم ووليكم وخلیشکم, وفيه تقد العترة وذوي لشری على غبرهم. 
وفیه كلما تعتاجون إليه. مع وضوح آوامره ونواهیه وظهور أحكامه وما تصتاجون إليه. 
فالمجپ منکم کل العجب من عدم تدبرکم في تلك الآيات الواضحة والأمارات اللائحة . 
فالكلام توب هم nea‏ على عدم fat‏ في القرآن أو عدم العمل به مع علمهم کا هو 
الظاهر من قوها سلام لله عليها: 

(قد خلفتموه وراء ظهوركم ) أي مع علمكم نبذتم کاب لله وراء ظهورکم. یدل عليه 


(أفعلى عَندٍ تركتم كتاب لله وني تور كله ركم ) إقتباس من القرآن الكريم. فال 
الله تعالى اوه وََاهُمْظِهريا ۲۷4 أي جعلتموه كا منسي المنبوذ وراء الظهر, ككناية 


۳ 8 بل الإستناد والإستظهار : بذ قوه 


أرغيةٌ عنه تريدون ) الإستفهام للتوبيخ , ورغبةٌ مفعول لقريدون, أي تریدون رة 
وإعراضاً عن القرآن. وفي نسخة Sdn‏ ون» من الإدبار خلاف الإقبال, أي تدبرون 
وقیلون عنه رغبةٌ وإعراضاً be pce‏ حينئذ مفعولٌ لأجله. 

(أم بغيره تحکنون) أم منقطعة Gat‏ بل . توبیخ هم على حكلهم بغير [أحكام ] القرآن 


۱.سورةهود: ۹۲. 


بعد أبيها الرسول « ص WwW.‏ 


وتبديلها بغيره, وهو بئس البدل . 
( وبشس للظالمين (Ya‏ أي بئس الغير الذي op KE‏ به بدلا عن القرآن وأنتم الظالمون. 


اقتباس من القران 
«ومن PLE i‏ یفن بل له َو في الآخرَة rele‏ ين 4 . 
oo >‏ 


إلى هنا كان کلامها -روحي فداها في مسألة الخلافة والولاية , وأنهم قد خالقوا 
Sa‏ وعهد الرسول صلى اله عليه ally‏ وقد أنت من الحجج البالغة والمواعظ الشافية 
والنصائح با لا مزيد عليه وأمّت عليهم الحجة. 

ومن هنا شرعت في ذكر ما جرى عليها وعلى العقرة الطاهرة وذوي القربى من الظلم 
وا جور بعد النبي صلل لله عليه وآله» وبعد غصب الخلافة واستقرار الأمر إلهم من غصب 


تشكن ee‏ وی لس قلیاها) etn‏ الإبطاء. خلاف 
ار المهلة من الزمان »وت ُُوراً: أي بنبرد وأبعد. pokey‏ سلا 
وسُلُوساً : كان bg‏ منقادا . sally‏ حبل يُقاد به -کذا في المنجد وغيره. 

أي لم تبطؤا ولم تسکنوا بعد غصب الخلافة إلا مقدار سكون ا مشرد ا ميد والمنفور. 
aly‏ ما يفاد به وسكونها وإطاعتها. يعني :إن بعد غصب BIN‏ ييلزم عليكم الصير 
والسکون والابطاء وعدم التعجيل في بعض الأمور حتی ينقادٌ لكم ويسهلّ عليكم ما بعد 
عنكم وشرد. إلا أنكم لكثرة عجلتكم لإطفاء أنوار الدين واخاد سان النبي صل الله 
عليه وآله ما صبرتم إلا بقدر استقرار أمر BD‏ المفصوبة , وانقاد لكم جا الصعبة الذي 
الا یکاد أن ینقاد لكم . 

aged أخذتم تُورُون وف )آخذنم: أي شرعتم. وتورون وقدتها: أي‎ god 


سور آل عمران: ۰۸۵ 


۸ ... حياة الزهراء «ع» 


الفتنة . من وري gla ABI‏ أخرج ناره. والوقدَة: اللهب واشتداد النار. 

(وتییجون GUE Ze‏ المصباح : جمرةٌ النار القطعة الملتهبة من الغا 

( وتستجيبون GEL‏ الشيطان gill‏ & الهتاف : الصياح , وقد مرٌ. 

(واطفاء نوا الدين الج وإهمادٍ سنن النبي الصف ) الإهماد: الا ماد والإطفاء. 

: قال أبوزيد والأصمعي‎ : GLU في ارتفا ) هذا من الأمثال. قال‎ Lyte aged) 
باللين فیظهر أنه يريد الدَغْوَة خاصةٌ ولا بريد غيرّها. فيشرا وهو‎ GH الرجل‎ abel 
. بريد في ذلك أن ينال من اللبن  يُضرب لمن يريد أن يعينك وا یج النفمَ إلى نفسسه‎ 

قال الجوهري”": في المثل [pte Sete‏ في ازتغاء » pad‏ لمن يُظهر آسراًویرید 
غيره. قال الشعبي لن سأله عن رجل قبل أم امرأته. قال: Rt‏ حَشواً في ارتغاء؛ وقد 
حرمت عليه امرّه. 

والعتی: إنكم تريدون oy AGNES‏ أنكم تریدون الزبد والحال أنكم 
تون بشرب اللبن. أي تظهرون الالام وباسم حفظ الاسلام تشمدون أنواره 
yah,‏ نور الله وسفن یل لله Sua‏ لله عليه آله . 

(وقشون في أهله وولده في pall‏ الضراء ) sal‏ الستر وما وراك. الضرّاه نقيض 
السراء. أي أنتم تمشون لأهله وتؤذون أهله وولده سرا وقد يُقال غير ذلك والأصح ما 


(ونصبر منكم على مثل حر الى ووز الشنان في (VE‏ الحز بالحاء أو الجيم كنا في 
نسخة: القطع . gal‏ السكين. ALY Sly‏ المعجمة ثم الزاي : الطعن . 

أي إنا نصبر من إيذائكم كصبر من chit‏ أعضاؤه بالسكين أو طمن أحشاؤه بالسنان . 

وكأنه من هذا الكلام. اقتبس مه سلا لله عليه حيث قال في بعض خطبه «فرأيت 
فصبرت وف العين Gi‏ وفي الحلق شجی Mole‏ 


AAW JEM awe) 
الصحاح 77/7( رغو). وانظر: لسان المرب ۳۳۰/۱۵(رغو).‎ bY 


اد أييها الرسول ناص »6... 


إلى آخر ما قال . 
4 هه #۰ 

ثم نا -روحي فداها ‏ بعد ما وتختهم وكشفت سراژزهم وضاتزهم,وأظهرت أنهم 
بصدد إطفاء نور الله واضمحلال الدين والاسلام. وأنهم ظلموا آل الرسول صلى الله عليه 
وآله وآذوهم بأسوأ الظلم والإيذاء. وصيروا على الإسذاء بأشد الصبر على السرا 
والضراء. أخذت في أمر فدك aly‏ ما ظلموا وآذوا ذوي القربى بعد غصب الخلافة بزمان 
قليل واستقرار الأمر sell‏ وفعلوا ما فعلوا في السقيفة ويوم الدار. وذکرت أن ما ظلمتم 
وغصبتم على خلاف كتاب لله زعمكم أن لا ٍرث لناء فقالت: 

ail)‏ الآن ترعمون أن لا إرث لنا) والخطاب عام لن حضر. لأنهسم رضوا با فعل 
Sul‏ را ينوه عن الم رصب ۰ رخاص لای یکر وا i‏ 


(أفلا ای ل سیم یه . أا المسلمون Cl‏ 
لبيان حركة أو حرف. ويقال ها هاء الوقف ,كما 


قو مال چا مارا 4 SIE‏ لاي جتايتذ5!4. 

والقصود أغلب على ارف .وکذا في أبيه أي أبي . 

(يابن أبي (BLS‏ في القاموس : وأبوفحافة كنية عتان بن Seal pal ple‏ وکلیا 
شربته فهو 

SLL‏ بذلك, قيل : لأنه كان Lely FEEL‏ لضيافة عبدلله بن جدعان في 
الجاهلية . وأبويكر اسمه عبداثه بن عان بن عامر بن كعب بن سعد بن تیم بن مرة» وأسه 


. نمج البلاغة , لحنطبة لثائثة العروفة بالشقشقية‎ ٠ 
.۵۰ ؟. اقتباس من سورة المائدة:‎ 
۲۰-۱۹ الحاقة:‎ ye ۳ 


حيأة الزهراء رع » 


أم لخير Hal‏ صخر بن عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة. كان بك في الجاهلية 
بأبي الفضيل » فلا أسلم كنّاه رسول لله صلى لله عليه وآله بأبى بكر . 

gt)‏ كناب اله أن ترت أباك ولا أرث أبي. اقد جفت شین رها ) سن الإفتراء أي 
الكذب. أي قلت إن في كتاب الله أن ترث أباك ولا أرث أبي. هذا كذبٌ وافتراء على لله 
وأمر منكر قبيح , وإذلم يكن كذلك بل في كتاب الله خلاف ذلك . 

ate al)‏ تركتم كتاب لله ) الإستفهام للتقرير. إذ م يكن منمهم فدك عن شبهة بعد 
نص الكتاب على التوريث . والظرف متعلق بتركتم , قدم لیثبت التعتد. 

اواو ا 


غضم او ate‏ في كتاب اوه یک له ف اد ۲ 
MESES‏ وقال إن ترك خی وم وال ین LAM‏ 
اين 

وجه الدلالة في الآية الأخيرة -مع أا واردة في الوصية لا الإرث أن الوالدین 
والأقربين أولى من غيرهم في ما ترك اميت أو للموصي. ولو كان له أن يوصي إلى 
والديه وأقاربه بعد موته, فهم يملكون بالوصية فكذلك یلکون بالارث, فتدبر 

(وزعمتم أن Ja ky‏ المُظُوة LLL‏ المهملة ثم الظاء المعجمة ویک الحاء 
وضمهاء من ال أي النصيب , من bs‏ بح أو hs Ss‏ أو BE fs‏ وبمعنى 


۱5 سورة اافل:‎ ١ 
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بعد أبيها الرسول « ص ». 


DAY‏ والمكانة. 
(ولا أرث لي من أبي ped Yo‏ بينا) أي زعمتم أي أجنيع من أي وعاملتموني معاملة 
الأجنبي فدفعتم عفي ميراني. هذا تشنيع هم وتوبيخ وتعيير, حيث أنهم مع ع لمهم Lae‏ 


بنت نبيهم وعلموا قريها منه وأن ها إرثاً وحقاً, فلما م يعملوا بقتضی علمهم رهم مفزلة 
الجاهل. 

(أفخطكمٌ لله بآية أخرج أبى منهاء أم تقولون نا أهل ملتين لا بتوارثان ) أي ملتين 
أحدهما مسلم والآخر كافر. فإن الكافر لا يرث من المسلم. 

١‏ أو لست أنا وأبي من أهل ملة واحدة) را 

el all)‏ بخصوص القرآن وعمومه من al‏ وابن عمي ) لیس في القرآن من 
عمومه وخصوصه ما يُخرجني عن حكم الإرث. 

ee 

ثم التفتت إلى أبى بكر فقالت : إن مخ تصدیقا وتصدیق المسلمين ST‏ ابن رسول لله 
وكتاب الله ناطق gh‏ أرث من لا نع من جوانع الإرث فع ذلك تمنعني عن إرثي. 
لیس ذلك إلا لأنك خليفة المسلمين تفعل ما تشاء فخذ الخلافة . 

(فدوكها (Hb hie‏ الضير راجع إلى الخلافة . وطونة من pa Et‏ 
أي زتمته. ومرحُولة من pb‏ أي شددت عليه abs‏ حالان مترادفان. cof‏ 
الخلافة بالناقة المرمومة المرحولة. وقيل برجوع الضمير إلى فدك . والأول أصح وأنسب. 
لاسما بقرينة مخطومة مرحولة كبا لايخق . وحينئذ -ویعد أ 
مجوّز شرعي بل على خلاف کتاب الله -فلا مائع ولا دافع, 

(نلقاك بوم حشرك) بصيفة افتکلم. أي نحن ثلقاك يوم حشرك فنخاصمك في عرصة 
يوم الحشر By‏ مالناء فرجع الضمير إلى BL!‏ أو إلى فدك . والأول أصح . 

(فیفع لمکم اله (ane Zoe jy‏ وي بعض النسخ «والغريم حمد» أي طالب الق 

(والموعد القيامة وعند الساعة یم المبطلون, ولا ينفعكم إذ تندمون؛ ولكل نبأ 


ذك فدكاً بقوة الخلافة من غير 


Capes be ee RRA ee wr 


مستقر وسوف تعلمون من يأتيه Sie‏ يُخزيه يحل عليه Sie‏ مقی). 

(فائدتان): 

(الأول) با -روحي فداها ماكان مها وهستها بيان أحكام الاسلام في أيّ مكان 
وزمان وفي كل أوان كا هو سجية أبيها وبعلها وبنيها سلام الله عليهم أجسمين 
Yul‏ في بیان أحكام الإرث وشرائطه وموائعه . وعمدة شرائطه النسب. وصحته بالعلم 
والقطع , و الإكتفاء بالظن كلام وخلاف في جواز الاعتاد على الظن في الوضوعات. 
فأنبتت أولاً نسبها وأنها ان رسول اله صلى لله عليه وآله کالشمس الضاحية مع قوطا من 
قبل «اعلموا أفي فاطمة بنت رسول الله ». فان ذلك المقام مقامٌ ومقام دعوى الارث مقام 


-شرعت 


آخر. 

آظهرت أولاً نسبها بلقطع والیقین,ذکرت موانع الارث وحاجیه, والسمدة في ذلك 
عدم الرحم والكفر. مع إظهارها Gy pail he‏ ول المنطبة الإقرار بالتوحيد والشهادة 
obey‏ الأحكام با لا مزيد عليه , ومح دخات أو لست أنا وأبى من أهل te‏ واحدة», 
وصارحت بأنها ابنة رسول SIF GNA‏ من زوجات النبي زائدا على 
ان وسائر بني هاشم , فتكون فدك ختصة بها وحق A‏ ة الأعيان لو کان. 
فبیتت -روحي فداها -عمدة أركان الإرث وأحكامه مقتضى القام. 

(الفائدة الثانية ) Ul‏ عليها السلام جادلتهم بالقي هي أحسن؛ وستت ابواب 
الاحقالات التي بها يكن اتفسك لنعها عن الإرث. حت الجأ أبوبكر إلى الاستناد 
بالحديث الذي همه وحدء أو بالإجماع على ما سيأ مع جوابه 

وملخص اعتراضها عليهم: إن منع الإرث عنها ما على حكم الجاهلية من تضصیمی 
البنين بالإرث دون البنات » أو من حکم شرعي الي . وهوإما بحكم الشرائع السابقة أو 
بحكم شريعة الإسلام. وحكم الإسلام إما من آية مختصة بالقوم أخرج بها رسول الله من 
التوارث أو مُستفاد المنع من عموم القرآن, أي يدل على المنع بالعموم أو بالخصوص. 
والكل منت بتصديق القوم وإقرار أبى بكر : 


AWE ction 


بعد أبيا لرسول دص ». 


أما حکم الجاهلية فقد أبطله ونسخه الاسلامٌ. وأما الشرائع السابقة فقد صرح القرآن 
بالتوارث في قصة سلبان وزكريا. وأما الاسلام فقد صرح في عدة مواضع بالتوارث . 

وليس في القرآن من عمومه وخصوصه ما يدلّ على منع فاطمة عن الإرث» إذ لوكان 
مره كل واحد من المسلمين. ولا شك ولا ریب أن أباها وبعلها أعرف من كل الاس 
بعموم القرآن وخصوصه. ولو کان aed‏ رسول الله صلی الله عليه وآله وسنع ابنته عن 
مطالبة الإرث؛ ولم يكن علي عليه السلام يُرسل الزهراء إلى السجد لطلب الإرث. حاشا 
سول الله عن إخفاء هذا الحكم عن ابنته وبضعته. وحاشا علياً عن إخفائه عن ژوجته. 
فبعد وجود المقتضي وإحراز شرائط التوارث -على ما بت وعدم المانع من الإرث» 
فباذا منعوها عن حقها ؟ إلا أن سياسة المخليفة في خلافته اقتضت منعها عن إرشهاء ولهذا 
استغائت بالأنصار والتجأت إلى طلب معاونتم فوتختهم oe AED‏ على قعودهم وعدم 
onal‏ مع علمهم بغصب فدك مضافاً إل كمي الخلاقة . 

(م 25 بطوفها نحو الأنصار )أي ولت fell‏ وفي بعض النسخ « رمت » بالميم بدل 


رنت. 
(وقالت: با معشم الفثة ) أي اتف النجيبة LOW‏ . وف بعض النسخ القَئة» جع 
فين أي الشاب. 


( وأعضاة الل ad y‏ الاسلام) أي حفظة pL‏ لأنهم انوا ينصرون رسول الله 
صل الله عليه وآله بأمواهم وأبدانهم في بدء الاسلام. وهذا اختص الطاب [بهم ] في مقام 
الاستتصار بالأتصار. 
في حتي ) الغميزة کسفینة : النقيصة , غعز فيه أي صقر من شأنه, 
LADS,‏ متاسبان للمقام. ولم dele‏ الشرّاح إلى هذا المعنى ففسروه Stes‏ أخرى لا 
تناسب القام إلا بتكلف تام . 

ويحتمل أن يقرأ abn‏ من غمر بالغين العجمة والراء المهملة, جعنى الحقد والحسدء 
ولمله الأصح والأنسب كبا لايخق. 


حياة الزهراء تزع » 


Bly)‏ عن ظلامتي ) السنة بالكسر: فتور يتقدم الشوم» وهنا کناية عن التواني 
والتهاون. والظلامة : ما أخذه الظالم منك . 

UH)‏ كان رسول الله أبي يقول: المرء يحفظ في eal‏ بضم الاو وسکون اللام جع ولد. 
بهذا المعنى tel‏ ,مع أنه موافق Sill SL‏ والعرف والعادة. 

(سرعان ما دنم (days ome,‏ أي ما أسرع وأعجل ما آعجلم وأمرعتم 
بزمان قليل بعد وفاة النبي صلى الله عليه وآله من الظلم والبدع وغصب by DID‏ 
مع إمكانكم وقدرتكم على رفع «lil‏ وسكوتكم على ما جری علينا ما فعل غيركم 
وأنتم ساكتون أو راضون. 

والكلام من الأمثال. ولعل أصله ما قالته روحي فداهاء إلا أن في كتب اللغة 
الاد" مشزعان:ذا قال في القاموس «سرْعان ذا «Hal‏ أصله أن رجلاً كانت له 
َجفاء, وكان رُغامها یسیل من LAL gl‏ فقیل له: ما هذا الذي يسيل من 
منخريها؟ فقال: ودکها. فقال السائل :كلاعَان/ذاإهالة. ونصب إهالةٌ على الحسال. وذا 
إشارة إلى الرغام. أو يز على تقدير نفل الل «تصیب زید عرقاً». والتقدير سرعان 
Ha}‏ هذه. وهو مثل al‏ لن يخي GAS,‏ الق قبل وقنه -انتهی(, 

وقيل في أصله وجوهاً غير ذلك وكذا في إعرابه . ولا يهمنا البحث في ذلك بعد وضوح 
الطلب , ومن أراد فليراجع LAS‏ 

(ولکم طاقةٌ با حول Edy‏ على ما أطلبُ وأزاو) أي ترکتم نصرتي من غير عذر 
مع القوة والقدرة على النصيرة 

(أتقولون مات at‏ 


بُ جليلٌ استوسع وَهيه) أي اتسع ووسع bb‏ وقد يقرأ 


١‏ سان المرب ١818/8‏ (سرع). شاج العسروس ۳۷۷/۵(سرع) ر۲۱۸/۷(أل)ء مفردات 
اراغب: ۱۳۰(سرع). 

۲ قاموس اللغة (سمرع). 

۳ أنظر؛ مجم الامتال ۱۳۳۳/۱ 


بعد أبيها الرسول «ص »... TRE ens‏ 


«وهله» بالنون . أي شاع وكبر وهنه. 

(AGS Geely)‏ أي وسع شقه. الإستهار الإتساع» والفتق الشق. 

(وانفتق رتّه) أي شق وصله والتيامه . 

cally)‏ الأرضٌ لغبته » وان 
الآمال قيل حزها وقطع . 

( وخشعت الجبال. وأضيع fd‏ وأزيلت ارم عند ماه ) الظرف متعلق بأكدّت. 

(فتلك النازلة الكبرى والمصيبة العظمى , لامثلها نز فتلك أي مصيبة اي . ولا 
مها نازلةً برفع «مثل » على أن يكون Lat‏ دما ماع عن العمل للفصل بينها وبين 
المبتدأ. ويحتمل الفتح على العمل , فيكون Let‏ والنازلة خبراً. والأول أصح وأفصح كما لا 
Je‏ 

( ولابائقةٌ عاجلة ) البائقة : الداهيةة 

(أعلن بها کناب الله عز وجل( ناکم (Soc‏ القاموس : ممسى بالفتح 
کمکرم بعنی الإمساء. وفيه : بیبح GSS‏ ليم آسم زسان من باب الإفعال. ظرفان 
متعلقان بأعلن 


النجومٌ لمصببته. (GLAM CAS,‏ وأكدت 


Lady be‏ أ تلا رنف أي gree‏ ويصبح. 
tul,‏ 7 أي يُعلن AS‏ لله في بيوتكم ودوركم صباحاً ومساء وفي کل زمان 
ومكان إعلاناً بأيّ نوع من الإعلان وبأية كيفية من الألحان. 

( ويقبله ما Jo‏ بأنبياء الله ورسله) من المصيبة العظمى والنازلة الكبرى فلم يرتدوا 
dy‏ ينقليوا على أعقابهم . 

Sree apts ete, 


حياة الزهراء دع » 


ين" اقنتباس او 
استشهاد. وقد ذكروا في تطبيق الآية اقتباساً أو استشهاداً وفي فهم العبارة وجموهاً ريما 
تنتبي إلى سبعة أوجه أو آزید. جلّها بل كلها تكلف وتعسف, وبعضها لا يناسب المقام 
وإن ذكرها بعض الأعلام , تركناها لعدم الفائدة في إيرادها . 

والتحقيق أن يقال : نا سلام لله عليها ذكرتهم وقعة aS‏ والمنافقين والمتخلفين عن 
أمر رسول الله صلى لله عليه وآله في ذلك یوم فوتختهم pe tes‏ بأنهم هم بل أشد Bib‏ 
منهم لعدم سماعهم AM‏ فإنها ترلت فيهم بعد ظهور خالفتهم ونفاقهم لرسول الله. والقوم 
قد سمعوا كتاب اله وليت عليهم BUI‏ في كل زمان ومكان وبأية كيفية وحال. وسع ذلك 
ارتدواوانلبوا على أدبارهم واعتذررا مثل ما اعتذر منافقو أحد 

وإجمال قصة أحد ما يناسب امقام على ما في he‏ تفاسير العامة والحخاصة أن yey‏ 
الله صلى الله عليه وآله ما نزل وادي jul tel‏ الخدامس من شوال, وصفٌ الصغوف 
Grey‏ الميمنة والميسرة, وكذلك الكفأر lof hei‏ النبي «ص » عبدالله خير ومعه 
مسون رجلا أن يأخذوا شعب الوادي. وأترهم أن لا پتحرکوا من مكانهم Nal‏ أو عُلبوا 
oly‏ لا يخالفوا أمر رئيسهم وهو tae‏ بقل EOS‏ خالد قستالاً شدید. انهسزم 
المشركون وتعاقبهم المسلمون. فلا وصلوا إلى رحالهم اشتفلوا بجمع FL‏ فلها رأی 
أصحاب dae‏ إنهزام المشركين واشتغال المسلمين بالغنائم تركوا الشعب وخحالفوا أمرّ 
الرسول ely‏ رئيسهم. وکلا نجاهم عبدلله لم ينتهوا. وغلب عليهم الحرص والطمع وحب 
المال والغنيمة , فجاؤا إلى السلمین واشتفلوا معهم بجمع ألفنا of‏ وبق عبدالله وعدة قلیلة 
عشرة أو أقل. فحمل علهم من ورائهم WUE‏ بن الوليد ومعه جمعٌ من المشركين. فقتلوا 
dine‏ وأصحابه. لوا على السلمین فاقتتلوا. وصاح صائح وهو الشيطان Sebo‏ 
حمد». فتفرق المسلمون من حول النبي وبقي وحيداً ومعه علي بن أبى طالب ون وصار 
ما صار, ومن المسلمين من يصيح : لو كان محمد رسولاً م يُقتل . ومنهم من يقول: يا ليت 


۱.سورة آل عمران؛ ۱٤٤4‏ . 


بعد أبها الرسول «ص »... YW‏ 


أخذنا أماناً من أبي der‏ ومنهم بقول: أزيلت الحرمةٌ عند ale‏ ومنهم من يقول : أضيع 
et‏ وأمثال ذلك. 

فلم ota‏ رسو الله ولامهم وعیرهم على فرارهم اعتذروا؛ بأنا لم سمعنا أن رسول الله 

gla.‏ علينا الأرضٌ ففررنا. وعند ذلك نزل قوله تعالى وما الق 
AMG Je‏ 

وبالجملة, قد ارئدٌ السلمون واتقلبوا على أعقابهم بسياعهم أن محمداً قد 5 . وهكذا 
حال السلمین بعد رسول لله صلى الله عليه وآله, ارتوا واتقلبوا على أعقابهم مع أنهم قد 
شهدوا أحداً وسمعوا OM‏ وأن بجوت النبي «ص» أو قتله ليس هم أن يرتدٌوا. لأنه 
رسولٌ قد خلت من قبله لرسل ماتوا أو قتلوا جميعاً -كموسى وسليان وصیسی وساثر 
الأنبياء. لأن Goll‏ حكمٌ فصل وقضاء حتم لا ينجو منه أحد. وفيه من لوم أهل المسجد 


وتعييرهم وتوبيخهم ما لانهاية له. 
ويؤيّد بل هدل على ما ذكر LIEU‏ أتفولون مات محمد كما LS‏ مسنافقو 
امد 


وعلی ما ذکرنا cht‏ جيل »إل توف #قبك » مقول قوم لامن قول فاطمة 
عليها السلام. و«قبلك » مقول توها تأييدا لما قالوا وإضعراباً عما قالوا بأنها لا تنلها نالا 
ولا عاجلة :إل قا ناس أ Zip eect‏ لب على عقبیه deg GAG‏ لله 


ا )أي حرف ندا والماء للسكت والوقف. وقد قيل فيه وجوهاً لا تدلو 
عن تکلّف ولا تتاسب المقام. 

و«قَيْلّة» بالفتح بنت كاهل: أم الأوس والخزرج , وهسا أبوا قبيلتين من الأنصار 
بسمیان بام Lely bel‏ علهها السلام باسم مها تیجا أو تسیا ما 

» وأنتم رای مني ومسمع) الطمزة للاستنهام الإنكاري والتسوبيخ‎ gl تراث‎ pce) 


۱سورة آل عمران: 2111 


A‏ اغ و ی ا ر 


وأهض أي أغلب. و«أنتم برأى مني ومسمع» أي أنتم تشاهدونني ون أشاهدكم . 

١‏ ومُتتّدىَ رجمع) عطف على مرأى. والباء فيه جعنى في. أي في بلس ومجمع . ولي 
بعض النسخ «مبتدى » من الإبتداء . والأول أصح وأفصح . 

S28)‏ الدعوةٌ) أي تعمكم دعوقي, 

(وتشملکم الخبرة) بالخاء المعجمة ثم الباء الساكنة, أي أنتم عالون ومخبرون 
بمظلوميتي وغصب حت . 

(وأنتم ذوو العدَد (Sy‏ الجملة حالید. 

( والأداة والقوة, وعندكم السلاح وال ية ) أي والحال أنكم قادرون على دفع الظلم 
عني . فلا عذر لكم بفقدان أسباب دفع الظلم » لاجعاع الأسباب عندكم من جميع الجهات. 

(توافيكم الدعوةٌ فلا تجيبون ) موافاةالدعوة: کنابة عن بلوغها لکم» من Ey‏ 


vag 
(وتأتیکم سره فلا تمبأو) أي مركم ال دفع الظلم واستصرخکم فلا‎ 
تعبأون.‎ 


(وأنتم موصوفون بالكقّاح ) ا TL‏ حالية> أي واحال أنكم موصوفون باستقبال 
العدو, من المكافّحة أي المدافعة . 

(معروفون بالخير والصلاح HAR,‏ انشخبت) النخبة pally‏ كالفرفة من 
الانتخاب والاختيار . وقد يُقرأ با جيم أي النجيب الكريم. 
ره التي اختيرت ) قاتلتم العرب . 
( وتحملتم الکد واك َم قد مر معنى الكفاح والبهم . 
(لا تمرح أو تبرحون ) أي لا نبرح عن مكاننا لدع Sal‏ ودفع الظلم fly‏ ترون 


ویستردن قبل أن نقوم. وفي نسخة «دو» بدل أو. 
(نأمرکم فتأتمرون ) أي إنا لم نزل آمرین وأنتم مطيعون WAY‏ 
(حتی إذا دارت بنا Gog‏ الاسلام) الباء للاستعائة أو سيبية . دوران رصی الاسلام 


بعد أبيها الرسول دص ». 011111 


كناية عن انتظام أمره. 

( ودر GS‏ الأيام) أي کارت خيراتها. Ly‏ بفتحتين: اللبن الحسلوب. وقد يقرأ 
بسكون اللام مصدر حلب. والأول أصح وأفصح. والممنى ظهرت للناس مناقع الأيام 
وكثرت بنا فیوضات الله على الأنام . 

(وخضعت ره الشرك, وسكنت Sid (WWE‏ نيران الكفر . 

(وبدأت دعوةٌ الهرج. واستوئق نظامٌ الدين , Pye SU‏ بعد البيان ) ST‏ استفهام عن 
الجهة. أي فلم ذا تميرتم أو رجعتم بعد البيان والتوضيح . 

(وأسررتم بعد الإعلان ) أي فلم ذا تركتم العمل بالإيان وأخفيتم شرا الديين بعد 
اعلانکم بها. 

( وتَكَضتم بعد الإقدام) أي رجعتم رجوع القهقهرى عن الإسلام بعد أن أقدمتم في 
زمن رسول الله صل الله عليه وآله. 

(وأشركتم بعد الایان) بمخالفتكم FB‏ سول نی عترته. ويحتمل «الأهان» بالفتح , 
أي المهود. يؤيده قوها اقتباساً آواستشمانا: 

La bis)‏ هم بر سول هرک أول مدو فقوتم 
قاف Gol‏ أن شوه إن كلم "Saat‏ نزلت الآية في مشركي قريش وأهل مكة. حيث 
نقضوا تم التي عقد وهامع رسول لله صلى الله عليه وآله على أن لا يتعاونوا عليهم 
أعداءهم , فعاونوا بني بكر على خزاعة وقصدوا إخراج الرسول من مكة حين تشساوروا 


بدار الندوة وأثارهم إبليس على صور: النجدي -القصة . 
وقيل: نزلت في الود الذين نقضوا عهودهم وخرجوا مع الأحزاب ونوا باخراج 
الرسول. 


( ألا وقد أرى أن قد أخْلّدتم إلى ا 2 ) ألا حرف تنبيه . أي أعلم وأرى» يعني أنكم 
أخلدتم. من أخلد أي ركن وسكنتم في مساكنكم وأتبعتم أهواءكم وقعدتم عن نصعرتنا 


37: سورة القوية‎ ١ 


...جح الزهراء دع ۰ 


طلباً للراحة وسعة العيش , قال لله تعالى أ َع ها4" فکأن هذا 
بيان للجهة والعلة المسؤول عنها بقوها «فأ ی جزتم». أي إنكم كذا وكذا وفعلتم ما فعلتم 
طلبأ للراحة. 


( وأبعدتم من هو Sol‏ بالط atl,‏ القبض والبسط : كناية عن لفتق والرتق في 
الأمور. أي أبعدتم عن النلافة من كان حقيقاً بها وهي حقه. تتعني Whe‏ عليه PRN‏ 
وأحق معوی فن اتفضیل كقوله تعالى (أذلك MELD Bs 5S‏ ورب الجن 
ME CST‏ رمثله كثير . ويحتمل الأفضلية والأحقية بنظر القوم. 

( وخَلّوتم بالدّعَة) الدعة :الراحة. 

yey)‏ من الضيق بالسعة , Abad‏ ما ریم ) من ج الشراب: أي رساه من فيه 
gh‏ رميتم من فيكم ما حفظتم في أجوافكم من الإيان ‏ 
ht)‏ الذي سوط ) أي Leff Flea‏ سوغتم وشربتم بالرفق واللذة. 
lly‏ تن في الازش Sa BGG Wa‏ فلا يضر الله كر كم فانه 


oe 
فلا وصلت المنطبة إلى هنا وكان آخرهاء كانت روحي فداها في مقام سا عسى أن‎ 
نوهم أن مقالاتها إغا كانت رجاء تذكرهم وإيعاظهم وطمعا في ردهم الضلاقة إلى أهله‎ 
: ونصرتهم وحمايتهم ها لرفع الظلم عنهم ورد فدك, فقالت‎ 
ما قلثُ على معرفة مني بالخذلة التي خامزتکم, والقَدْرة التي استشعرتها‎ Eb (وقد‎ 
قلوبكم ) أي على علم مني بالخذلان وترك النصعر وعدم رجوع الق إلى أهله, وإفا قلت‎ 


۱.سورء الأعراف: ۰۱۷۱ 
۴ سورة ار 


۳ سورة پوسف ۱ ۰۳۳ 


#سورة راهم :۸. 


TAY as 


iy)‏ لیظ ) أي لما اجتممت gab‏ بنفسي الفيظ ورمى به. 

(وحَور الصباء ) أي ضعف النفس عن الصبر على الشدة. 

Hy)‏ الصدور) أي وما تبثه الصدور وما يفرق ويظهر عند ما ضاقت وغلبت عليه 
الهموم بحيث لا يقدر صاحبه على الکان. 

( وتقدمةٌ ا مجة ) أي Lie‏ للحجة لتكون حجتي عليكم يوم القيامة . لثلا تقولوا إناكنا 
عن هذا غافلین. أو تكون حجة لكافة الناس ومن أراد الحق وعدم بقاء المذر. 

(فدونكموها) أي فخذوا BE‏ الحلافة الغصوبة بعد أن Coad‏ علیکم الحجة. 


l(b zs)‏ فادّخروها يوم الفاقة , أو شدّوا عليها الحسقائب والأحبال لیسهل 
عليكم ركوبها. 
١‏ وبر الظهر ) أي ولكن MCh lay BUI‏ ظهرها جرح . 
ی ا مخف ) من نقب أي خف ”أي GRRE‏ ورقيقة alll‏ کنایتان عن عيوب 
ناقة المخلافة . : 


وهي مع ذلك (باقية عا موسومةٌ بغضب لله ) أي وعت الخلاقة بغضب الله تعالى . 
(وشنار الأبد ) الشنار : العيب والعار. 
(موصولةٌ بنار لله الوقدة, التي تطلع على الأفئدة , فبعين الله ما تفعلون ) فإن الله تمالى 
يرى ويعلم ما تفعلون كبا يرى أحدكم فمل الآخر. فإنه BU‏ وبصير. فكل ما تفعلونه 
يمنظره. 

«وَسَيعلم 
lie‏ سَدِيْد4!.(اعملوا على مكانتكم إنا عاملون وانتظروا إن منتظرون | 


١.سورة‏ الشعراء: ۲۲۷. 
۲.سورة سيأ ٤1‏ . 


اة الزهراء «ع» 


#3 > 

هذا آخر الخطية, ومن نظر فيا يعلم نا فوت كلام الخلوق ودون كلام ال ويعلم 
منها أن ها کل فوق كل كبال إلا کال لله be‏ جلاله. ومنها يعلم نما روحي شداها - 
بلغت من العلم الذي هو أشرف الصفات وأکملها وأعلاها منيعاً لا يعلمه إلاالله. وأا 
أعلم اناس بعد أبيها وبعلها سلام لله عليه . خصوصاً علمها بالمعارف الالهية ser ply‏ 
والأحكام وعملل الشرائيع . وعلمها plat SLL‏ وعلمها بالأخلاق والنفسير 
والتغزيل والتأويل وأحكام الشرائع السابقة . وعلمها بالأنساب ونر . 

وقد اقتبست واستشهدت لرامها ومقصودها بنحو من خمسين آية من كتاب الله 
تعالى. ومن المعلوم أن المخطبة كانت مرت وأنشئت بداهة في مجلس من غير روية ونر 
وفکر سابق. 

والانصاف أن من كان بهذه المثاية من مضافاً إلى تصدیق الخنصم بزهدها 
وورعها واعتزاطا عن الدنیا وزخارنها بوک تقواها وصدتها في أقواها على ما شهدوا به 
كيف یخی عليها الحكمٌ الفتصر بل 
og‏ وکیف لا يُعلمها أبوها حتی لا تقع في حور الذي لا مثل له ولا ينبغي من مثلها. 

وأعجب من ذلك أنه با وم يعاوتها وم ينصرها أحدٌ من المسلمين المفاطبين 
الحاضرين في ملس ولم يتكلم في ذلك أحد UY‏ ولاعلها إلا أبابكر الذي أجابها ها 
سيأتي. وقد علماماضارون وأبويكر أن WS pais‏ ليس خصوص رد فد ,بل مقصودها 
ومدعاها رد الخلافة , فان رد فدك بعد غصبه يلازم رد امخلافة, ففدك والخلافة توأمان. 
فلذا التجأ أبوبكر إلى الفسك بالإجماع مع الإعتراف بأنها صادقة إلا أنها قد اشتبه عمليها 
الأمر ولم تسمع قول أبيها وم يُعلمها أبوها ذلك ولا بعلها ولا أحد من الصحابة ‏ وإغا عع 
ذلك آبوبکر وحده. 

(فأجابها أبوبكر هن عثان وقال: يابنة رسول لله لقد كان أبوك بالمؤمنين عطوفاً 


انيملا otha‏ خصوصاً أن لا إرث ها مسن 


بعد أبيها الرسول « ص ». ۳۳ 


big, Ins‏ رحيماً على الكافرين عذاباً Lei‏ وعقاباً عظيماً . إن عزوناه وجدناه أباك دون 
التساء وأخا ull‏ دون الأخلاء. آثرہ على کل میم وساعده على کل أمر جسیم, لا 


يحبكم الا کل سعيد ولا يبغضكم إلا كل Gt‏ فأنتم عترة رسول لله الطيبون والخسيرة 
المنتجبون. 
وأنت يا خيرة النساء وابنة خير الأنبياء صادقة في قولك سابقة في وفور عقلك. غير 


مردودة عن dhe‏ ولا مسدودة عن صدقك . ولله GL SEL‏ رسول الله ولا عملت 
إلا باذنه , وإن الرائد لا يكذب أهله, وأشهد الله وک به شهيداً أني معت رسول لله يقول 
«نحن معاشر الأنبياء لا 25,5 ذهباً ولا Lad‏ ولاداراً ولاعقاراً. Uy‏ نورّت الكداب 
والحكنة ally‏ والنبوة, وما كان لا من طُّممة فلولي الأمر بعدنا أن يحكم فيه MASA‏ 

وقد جعلنا ما حاولتيه في الكراع والسلاح ؛ يقاتل بها المسلمون ويجاهدون الكفار 
ویجادلون الردة الفجار . وذلك باجماع پ ناکین . وم أنفرد به وحدي ولم أستبد با كان 
Gl‏ فيه عندي. وهذه حالي Jey‏ هيلك وبي يريك uke oy ZY‏ ولا تخر دونك. 
أنت سيدة أمة أبيك والشجرة الطببة لبنيك لا دفع مالك من فضلك ولا يوضع في فرعك 
وأصلك. حككك نافذ فيا ملكت بداي, فهل‌ترین أن أخالف في ذلك آباك صلى الله عليه 
وآله. 

قوله «إن عزوناه» أي إن نسبناء وجدناء أباك YY‏ لسائر الننساء . ووجدا 
لبعلك وإلفك لا أخاً لسائر الأخلاء والأجلاء. هذا وما قبله وما بعده تصديق لقوها 
«إعلموا أني فاطمة» إلى آخر ما قالت في رسول لله صل الله عليه وآله وفي أخيد. وأنجا 
ابنة رسول الله وقالت «أقول عَؤداً tay‏ ولا أقول ما أقول غلطا » إلى آخره. 

قوله «الرائد لا يَكْذِبُ أهلّه» في فرائد الأدب: الرائد هو الذي يتقدم القومّ لطلب الماء 
والکلاء gh‏ فإذاكذب أفسد أمرّهم وأم نفسه معهم , أي الأمين لا یخون. 


Holy) 
غاية ما تمسك به أبويكر في منع فاطمة عليها السلام عن |رنها وأخذه دكا , أمران:‎ 


TAL‏ ..... حهاة الزهراء «ع» 


الحديث الذي ادعى أنه سمعه من رسول الله صل اله عليه وآله,والاجساع. ويأقي عن 
فريب بیان الاستدلال وجوابه با لا مزید عليه. 

فقالت عليها السلام بعد استدلال أبى بكر: سبحان الله ما كان رسول الله عن كتاب الله 
صادفاً, ولا لأحکامه مالفا بل كان ol Gh‏ ویتني سُوَرَهء أفتجمعون إلى المذر Dhol‏ 
عليه بالرّْء وهذا بعد وفاته شبيه ا غي له من الغوائل في athe‏ هذا کت لله گا 
عدلاً وناطقاً فصلاً . يقول ( Ji‏ 
GSE‏ فبين عز وجل فها ورّع من الأقساط وشرّع من الشرائع والميراث وأباح من 
حظ الذكزان والانات ما أزاح He‏ المضلين وأزال Hal‏ والشبهات في الفابرين . كلا. بل 
سولت لكم أنفشكم أمراًء فصر جميل , ly‏ المستعانٌ على ما تصفون. 

قوها «سبحان اله » عم للتسبيح « وهو التغزيه عن كل النقائص , وهو يُستعمل في 
مقا الذكر المطلق . وكثيرا ما ُتمیل Sill ete‏ تعجبأ من أمر فيه منقصة, Dd‏ بها 
تغزيهاً لله تمالى عن کل النقائص sie)‏ الأمر والنقيصة . 

والعنی: إن ما ادعيتم من قول وسو آله صلى لل عليه وآله tol‏ عجيبٌ جداً. للزومه 
تكذيب القرآن الكرم . 

قوها «هذا بعد وفاته » الح 


. أي ما فعلتموه بعده من غصب BIL‏ ومنع الارث شبیه 
با صنعتموه في حهاته من التدابير التي أردتم هلاه كا في ليلة العقبة وغيره» على ما هو 
مسطور في التواريج. 

قوها « فبا رع من الأفساط » أي السهام القورة المقدّرة في الكتاب 
يكن فيه الاعتلال بعلة والتظيي وإعمال الظنون وإبداء الشبهات 
مخصوص ببعض الأموال أو بالذكر دون الاناث. 

فقال أبوبكر: صدق Ml‏ وصدق رسولّه وصدفت cal ad‏ معدن TRL‏ وموطن 


واضع لا 
»بأن تنقولوا: إن الإرث 


YA .» ب« ص‎ Sym Mel بعد‎ 


اهدى والرحمة وركن الدين وعين الحسجة, لا an‏ صواتك ول نکر خطايك. صژلاء 
المسلمون بيني وبينك 
مستيدٌ, وهم بذك شهود. 

وبعد ما أسند أبويكر [أمر] الخلافة ومنع الإرث إلى المسلمين, بأنهم قلدوه وباتفاق 
منهم أخذ ما أخذ ومنع ما منع , النفتت -روحی فداها إلى الناس وقالت: 

مماشر الناس التسّعة إلى قيل الباطل ال على الفعل القبيح الخاسر أفلا 
يتدبّرون القرآن أم على قلوب أقفاهاء كلا بل ران على قسلويكم مسا أسأتم من أعسمالكم , 
فأخذ بسمعكم وأبصارکم. فلبئس ما تولیتم وساء ما به أشرتم pty‏ ما منه اغتضيتم. 
لتجدن att Sy‏ تیا وجه وبيلاً, إذا كُشف لكم الغطاء وبان ما وراءه من الضراء, وبدا 
لكم من ربكم مالم تكونوا تحتسبون, وخسر هنا لك المبطلون. 


by,‏ تفلّدت وبإتفاق منم أخذتُ ما أخذتٌ, غير مكابر ولا 


وينبغي التنبيه على أمور: 

(الأول) إن فاطمة سلام لله علما سم علج ها نیم لا يدون فدك لملازمته لرد 
ILI‏ ومع ذلك أصعرت رات تن رَيَدسِياسِةٌ منهاءلا ثبات مظلوميتها وسظلومية 
بعلها وأنهم آذوها وغصبوا حقها. وقد مر أنها كانت واج على الخليفتين Gam‏ مساقت . 
فيكون ذلك حجة علبهم وعلى من يمى من بعدهم إلى اليوم op gall‏ لك من هلك عن 
یه ويحبى من حي عن خبير بأن المتأمل في القصة والناظر في الخنطبة بعين 
الإنصاف وترك العصبية daly‏ يعرف الحق من الباطل , وأن الم GY‏ من الطرفین. 

(الأمر الثاني ) bel‏ -روحي فداها -م تتعرض في خطبتها إلى ذكر النحلة . لسيق 
تعرضها لعنوان النحلة ويأسها عن رد فدك بعنوان النحلة . مع أن في تجدیدها توهین 
للشپود بلا فائدة مهمة. وقد مر أن دعوى النحلة متقدّمة على دعوى الارث. 

(الأمر الثالث )تا -روحي فداها -بعد ما hog‏ نت النبي كالشمس الضاحية 
-على ما عرّفت نفسّها في الخطبة مکررً لا تحتاج في موضوع إرثها إلى دليل واشبات» 
لأن وارثية Cal‏ للأب من ضعروريات الدين يعرفه كل واحد من السلمین. وإغا الكلام 


حياة الزهراء «ع» 


ف المانع عن الإرث» فذكرت الآيات بعد نني حكم المساهلية وأن في كل الشرائع ثبت 
میا Call‏ من الأب ولمس ذكره إلا للتذكر والتأكيد. ليظهروا ما يكن أو يحتمل ماع 
عن إرثها عندهم. 

(الأمر الرابع) أنه لم با أحد من Jal‏ المسجد مع أن الخطاب والسؤال عن مهم 
بقوها «وأنتم الآن تزعمون أن لا إرث لنا» وقوها tele‏ المسلمون وأغلب على إرثيه ». إذ 
لا جواب لهم مع علمهم أنها لا تدعي ما لا حت اء إلا ما أجاب به آبوبکر مع تسليم أنها 
ابنة رسول لله صل الله عليه وآله وهي ترث أباها لولا ماع ون لسع زعم Sig‏ 
عدة أمور: 

أحدها: قوله ar‏ رسول di‏ يقول: نحن معاشر الأنبياء لانورّث ذهياً ولافضة ولا 
دارا ولا عقارا إغا نورّث الكتاب والعلم والنبوة . وما كان نا من طعيمة قلرالي AN‏ 
بعدنا أن يحكم فيه بحسکنه». وقد من الإشيكال فا أده أبويكر أولاً باضطراب FM‏ 
لاختلاف نقل متن الرواية عبت )یمس عشر نقلاً. وقد ذكرثُ جملا منها فيا 

(ue,‏ اختلاف مدلول رال ان بحيث لا يبق له ظهودٌ فيا استدل 
به أبويكر, وقد مر Lad‏ 

وثالثاً: إنه خبرٌ واحدٌ لا برويه إلا أبوبكر. وهو مهم في الدقل , لأنه جر النارٌ إلى 
قرصه. والعجب أن الحاضرين في المسجد لم يسمعوا هذا من أبى بكر قبل ذلك اليوم ول 
ينقله أحد غيره, مع أن الظاهر من «سمعثٌ يقول» على ما هو التعارف والمصيرّح به في 
علم الدراية ole‏ أبابكر كان سامعاً لا مخاطباً والغاطب غيره. وليس معنى «سمعته بقول» 
أنه قال لي وأنا المستمع , بل يقول لغيري وأنا ممته . هذا بالاضافة إلى أنه لو كان الراوي 
غير أبى بكر لاعترضوا عليه: بل وكذا لو کان الحديثٌ غير هذا في أمر آخر یعارض 
القرآن لاعترضوا عليه 

وهذا ليس منهم بعجيب , فقد وفع مثله في قضية عثان حسين وجه غلامه إلى عامل 


بعد أبيهأ الرسول « ص ». ۳ مال معاد ی لا ۱۲۸۷ 


مصير بعد استعماله محمد بن أبى بكر عليها. فخرج محمد by‏ أبى بكر ومعه جماعة, فساروا 
ثلاثة أيام فإذا غلام عغان على abe BE‏ معد کت فيه خاتم عجان . فأخذوه وجاؤا به إلى 
المدينة . والقصة مشه ورة معروفة ذكرها كل من BIE Esl‏ عهان. فدخلوا على عمهان 
ومعهم الكتاب والغلام والبعير وقالوا له: هذا غلامك؟ قال: نعم» والبعير بعيرك ؟ قال: 
انعم , PUL Ly‏ خاقك ؟ قال : نعم . قالوا: فأنت كتبت الكتاب ؟ قال: لاء وحلف باله أنه سا 
كتب الكتاب وما أمر به وما وجه الفلام إلى مصر قط . فخرج أصحابُ محمد صلى الله علیه 
وآله من عند عثان وشکوا في أمره وعلموا أنه لايحلف OEY‏ 

وأما علي عليه السلام فقد حلف بلله غير مرّة أنه ما دخل في أمر ولا أمر بشي من أمر 
عهان ما قبلوه. ففي «العدالفرید وأشرف علي من nad‏ له بالكوفة , فنظر إلى سفيلة 
في دجلة فقال: والذي أرسلها في بحره مسخرةٌ ما Shay‏ في أمر عهان سشئ. ولأن شاءت 
نو أمية لأباهلئهم عند الكعبة خسین ay‏ ات في أمر عثان بشوئ . قبلغ هذا الحديث 
إني لا أحللبه GE‏ .إو كيس هذا من هوان الدنيا . فليتأمل . 

وظني أن سکوت القوم ri Spats‏ دیت أي بكر مع علمهم يكذبه, لأن 
تكذيههم يلازم رد فدك ورد فدك لازم رَدَالحتَلاقة , وهوینا نی بيعتهم له على ذلك 
ولذلك لم يقولوا شین . فافهم . 

ورابعاً: إن حديث أبى بكر J‏ وبناقض ویضاد نص القرآن وصریّه, حيث أنه نی 
توریث الأنبياء وصرع القرآن على التوریث . قال تعالى )55 SL‏ داد وقال 

ني TSG‏ یوب 4 في قصة زكرياء فقول رسول لله ذلك يسناقض کلام الله 
ویضاده ویخالنه. وطذا قالت عليها السلام متتجبة: سبحان الله. ما كان رسول لله عن 
کتاب الله Gabe‏ ولا لأحكامه مخالفاً إلى آخر کلامها. 

فآفحم أبويكر ولم يجد جواباً. فتمسك بالاجماع. Tey‏ بان , 


عبدالملك بن مروان فقا 


١‏ تاريخ مدينة دمشق 4۱۷/۳۹ باختلاف يسير. 
؟.العقد الفريد 7-4/4. وقريب منه في جواهر الطالب في مناقب الإمام عل عليه السلام 191/7 


TAR‏ مجه د دول شاي ونمو مدقف روت د متو Mia Miles Fs‏ و 


وعلى هذا فاتوهم ناصروا أب بكر كقاضي القضاة وأضرابه من أن ا مراد في الآيتين 
توريث العلم YAEL‏ توريث الال -فع أنه خلاف ظاهر الآية حسب المدلول اللغوي 
وخلاف تفسير الفسرین من العامة وا مخاصة -خلاف gb‏ أبى بكر والحاضرين في 
السجد, إذ له وهم أن يقوا التوريث في الآيتين توریث العلم لا المال, ولم يقل أحل 
ذلك. وإغا فشا هذاالاحتال في زمن القاضي وأضرابه. 

وعلى هذا فنسبة الحديث إلى cae‏ ليست من باب العام والخساص, حتى يقال: 
تخصيص الكتاب AL‏ الواحد على ما زعموا وأتعبوا أنقسهم لإثباته. فلو Le‏ جوا 
تخصيص الكتاب بالخبر الواحد مع شرائطه فليس المقام من هذا الباب. 

نعم. لو کان الحديث «أنا من بين الأنبياء لا أورّث» لكان من باب تخصيص الکتاب 
بخبر الواحد . لأنه ناظر إلى عمومات الارث فيخصّص به وليس فليس . 

هذا كله مع فهم الزهراء علا إلنشلام UGH‏ القرآن في بيتها وفهم علي tly‏ 
والحسين عليهم السلام حجة علل فهم أب JS‏ واصريه. وهذا من الوضوح بکان لا 
ينكره إلا معان أو متعصبوطذاأعرض أبوبكر عبن هذا وقسك بالانم الثاني وهو 
Yi‏ اع , وقال فبا قال «هؤلاء المسلمون بتي وبينك قلّدوني سا تقلّدت وباتفاق منهم 
اث ما أخذثُ غير مكابر ولامستبد ولا مستأثر» وهم بذلك شهود». 

هذا جواب أَبى بكر لفاطمة سلام الله عليها في أمر BIL‏ وفدك, وتهديدٌ لها بأن 
المسلمين معه يفعل باتفاقهم ما يفعل , وليس لك يا فاطمة ناصر ولا سعين. وان قسکت 
بكل ما تمسكت. 

فيا للعجب منه ومن المسلمين, سلمنا أن الامامة والخلافة ليست من جانب لله ولا 
من نص الرسول صلى الله عليه وآله, بل إا هي بيد المسلمين يجب عليهم نصب الخسليفة ٠‏ 
فنصيوا باجماع مهم واتفاق -مع أن فيه ألف ألف كلام -فهل للمسلمين أن ed‏ على نفي 
حكم شرعي ثبت بنص من القران فيُجمعوا مثلاً على أن الابن لا يرث من الأب أو أن 
زيدا بالمخصوص لا يرث من أبيه. فكيف أجمعوا وأنفقوا على أن فاطمة لا ترث أباها. وأن 


بعد أبيها الرسول «ص ». 


فدك الذي كان ملكا لرسول الله صلى الله عليه وآله ومن متروكاته على سا نص عليه 
حديث أبى بكر وكانت فاطمة متصعرّفة فيهاء فأجمعوا واتفقوا على الانتزاع متها بفير جوز 
شرعي, وصارفٍ منافعه في السلاح لأنه مصلحة للمسلمين وصلاح مء وهذا الصلاح 
مخصوصٌ بفدك وملك فاطمة لا بقيرها من أموال الناس . 

وبالجملة. فأبویکر بعد ما عجز عن جواب فاطمة دفع الإيراد عن نفسه وجعله في 
رقاب المسلمين. فقال : هؤلاء المسلمون هم الذين يرد عليهم ما أوردتِ علي. وهم الذين 
جملوا في عنق قلادة المخلافة وأجلسوني في هذا المجلس وأشاروا عل بأخذ فدك واتفقت 
آراژهم على تلك المصلحة. فيد علهم ما برد عل وعليهم الجواب وهم بذلك شهود. 
أي هم الحاضرون في ملس وشاهدون على ما قلت . ولذا الشفتت روحي فداها إلى 
الناس وقالت: معاشم الناس de Fall‏ إلى Joa‏ الباطل إلى آخر ما مر فلم یا أحد. 

ثم عطفت على قبر اي صلى الله علي al‏ روقالت : 
دك أنباء وه ) لوکنت شاهدها ل تكب الطب 

نا فقدناك as‏ الأرض وايلها ٠‏ واختل قوك فاشهدهم وقد نكبوا 

وقد سبق في صدر الکتاب GME‏ آلاترال ق البينين وما بعدهما من الأبيات زيادةٌ 
ونقيصة ء واختلفت SIS‏ المؤرشين وامحمدئين من العامة والخاصة في ذلك, والسلم 
عندهم بل اممع عليه أن البيتين المذكورين Lol‏ فاطمةٌ عند قبر أبيها. وذلك كان في 
مجلس النطبة على ما يظهر من dae‏ أو قبله أو بعده على ما يظهر من بعض, وحن نقتعار 
على ما هوالمسلّم عند العامة ولا نذكر عن غيرهم إلا استطراداً أو استشهاداً . 

«َالمَبّة» بفتح الاء والباء الموحدة بين نون ساكنة ثم لا امثلثة واحدة Sg‏ 
وهي الأمور الشديدة امختلفة كما في النهاية والقاموس . وني المنجد: اي الاختلاط في 
القول والدواهي والأمور والأخبار I‏ , وي بعضها بالسين أخت الشين» في المتجد: 
هنيس نيس تبس عن الأخبار. وفي بعضها «هَّيْئَمَة » بفتح الماء وسكون اليساء ثم 
النون المقتوحة ثم الميم. في القاموس : اليم الصوت الخني . وفي بعض النسخ «لم يكير» 


co‏ الزهراء دع 


بالباء الوحدة, وفي بعضها «لم يكثر» بالثاء المثلثة . والتْطْب: الأمر الشدید . والنكوب : 
العدول. في نسخة «ولا تسب » بدل نكبوا. By‏ نسخة «فتنكبوا » بدون الواو. وفي نسخة 
«واختل قومّك لما غبتٌ وانقلبوا ». 
والمعنى في الكل واضح » والأصح ما في MALAI‏ وتسبعه المع قال في النباية: إن 
فاطمة عليها السلام قالت بعد موت النبي: 
قد كان بعدك أنباء Bb,‏ 


لو کنت شاهدها م يكر الطب 
نا فقدناك فقدّ الأرض YL‏ واختل قوئك فاشمدهم ولا تغب 
وزاد فيه : 
وکل sal‏ له قري Dray‏ — عند لاله على الأدنين مقترث 
واختلفت الأظار في إعراب البيت . حتى أن العلامة انجلسي!" احتمل وجوهاً had‏ 
وز RE ER‏ =« ری اي dah‏ النظر في 


إل یز ار مبتدأ تزغ tly.‏ خر كل 


HY‏ وعلی Shee‏ بتارب وهو خبر لمبتدأ مذوف. فان رجع 
ما ذکروه من الوجوه th‏ وإلا فهم -رضوان لله عليهم -أعرف با قالوا. فتدير . 
هذا آخر oka‏ وف روايات الامامية ها روحي فداها -کلام مع أميرالمؤمنين عليه 


با أميرالمؤمنين بقوله «لا ويل BL ll‏ ترکنا 
بذكر ما روي عنهم وما ذکروه في كتهم . 
والحمد لله أولاً وآخراً. وقد فرغنا من الشرح في ليلة الثلاثاء العشرين من ذي الحجة 


السلام حين استقرت بها الدا 
pal‏ تعرض العامة له وقد أ 


١‏ الهایة 898/8 (عنيث). 

۲ جار الأنوار ۳۱۱/۲۹. 

۳ احسظ: الأمسالى, خ VAL TAT‏ ۰۱4۵۵ الاحتجاج ۱2۵/۱ ۰۱8۱۰ مناقب 
ل سي 3 لإستجاج 


این شه رشوب ۶۱-۵۰/۳. 


بعد پا الرسول «ص »... TA‏ 


الحرام سنة ۰۱۳۹6 


وينبغي التنبيه على أمور: 

(الأول) إن الصرح في الأحاديث والشواریخ: أن فاطمة سلام لله عليها بعد ما 
احتجت وسعت الحديث . رجعت إلى المأزل وهي ساخطة وواجدة على أبى بكر وعمر 
إلى أن ماتت» ولم تتكلم معهی بكلمة 

فا قيل من أنها لما سمعت الخبر کنّت عن الطلب لأن طلبها إغا كان من جهة عدم العلم 
بصدور الرواية فلا علمت سكتت. فأصابت Vol‏ وأصابت ثانا . غلطً واضح واضتراء 
عليها لوجوه لا تخق على المتأمل. ويظهر من الخطبة با کانت Whe‏ ديت أي بكر 
ومنعها من الإرث مستنداً إلى الرواية . مع أنها بعد سماع الحسديث قد ألحت واعترضت 
عليه وعلى Seal‏ با مر ذكره. 

(الثاني ) إن سكوت الصحابة Aap Label‏ على أي بكر لا يدل على تصدیقهم 
dite‏ لما عرفت أن بعد اجاعهم عل BIE‏ بزعمهم فلا یکن تكذيبه صوص هذا 
الحديث. لأن تکذیب الحديث AIH‏ دک وهو pS‏ رد الخلافة . وقد مر بيانه . 

(الثالث ) إن عدم تعرّض علي عليه السلام رد فدك بعد توليه الأمور وخلافته لا يدل 
i‏ فا Lal‏ علياً على سيرة الشيخين وعسلى أن لا 
ينقض ما فعلوه وما آسسوه. آلاتری أنه عليه السلام لم يقدر أن ينعهم عن صلاة القناويج 
وتحلیل المتعتين وغير ذلك فكيف برد فدك. مع أنه كان من شهود فاطمة عليها السلام 
على النحلة » فكيف يصدق آبابکر ؟! 

نازع عليه السلام مع العباس في ميراث النبي صلى الله عليه وآله -أو توليته على ما 
احتمله بعضٌ ‏ فحضيرا عند pe‏ فقال فیا قال لهيا: قال أبوبكر قال رسول الله: لا وٹ 
ly La‏ يعلم إنه لصادق باژ, وأشدُ تابع للحق. 


یا الزهراء لدع » 


ثم توفي أبوبكر فقلت : أنا ولي رسول الله فرأيجاني آنا غادراً GE‏ إلى آخر القصة . 

وفي بعض الروایات : قال عمر لعلي والعباس : تزعمان أن Stl‏ ظالم فاجر, وتزعیان 
أني ظالم فاجر . أنظر صحيح البخاري"" ومسلم وجامع الأصول باختلاف يسير. 

(الرابع ) إن أبابكر وعمرلم يعملا مما رواه أبوبكر: 

أما أبويكر فلم يأخذ Jo‏ ما ترك النبي صلى لله عليه وآله من الدواب والثياب وآلات 
الحرب وغير ذلك. وقد ذكر كمال الدين في «روضة الأحباب » جملةٌ متها فراجع . وترك 
ذلك لفاطمة فأخذتا إرثاً. ودفع وأعطى fa‏ بغلته والعمامة والقميص والحجرة والآلة 
والدابة . قال ابن أبي الحديد في شرح ol‏ والظاهر أنه فعل ذلك اجتهاداً لصلحة 
يراهاء وللامام أن يفمل ذلك انتهى . وفیه ما GeV‏ على أحد. وقد مرّ. 

وأما pe‏ فعلى ما ذکروه أنه دفع صدقات الرسول صلى لله عليه وآله التي كانت 
بالمدينة إلى علي والعباس , فغلب عليها pdf‏ والظاهر بل المتعيّن أن غلبة ععلي لم 
تكن على سبيل lal‏ والعنف بل مل طول of tll‏ وهو طريق فاطمة وابنيها عليهم 
السلام. 

وقد مر أيضاً أن أبابكر لم يعمل كي دَعَوَى اوجات في مالكية بيوتهن مثل ما عمل مع 
فاطمة عليها السلام من طلب الشهود, بل أعطاهن بمجرد دعواهن. فراجع .وم يحكم في 
الحجرات بأنها صدقة. 

ولسيدنا الرتضی مع قاضي القضاة في خصوص مسأنة فدك كلام طويل . وكذا لفيره 
مع غيره» تركناه روماً للاختصار. وفيا ذكرنا AUS]‏ ]لمن جانب الإعتساف وألق السمع 
وهو شېید. bly‏ المادي. 


۱ الان الكيرى STMT‏ 
۲ صحیح البضاري ۱۹۱/۲ 
۳ شرح نبج البلاغة ۲1۱/۱۲ 


كلام الزهراء عليها السلام 


مع نساء المهاجرين والأنصار 


فصل 
(فیا جری عليها من حين اشتداد مرضها إلى يوم وفاتها) 


الذي يظهر من الآثار وتدل عليه الأخبار وقد سبق بعض منها: 
الزهراء عليها السلام مرضت بعد أبيها. ومسا زالت مريضة معطبة الرأس ناحلة 
الجسم منهدةٌ الركن ASU‏ من فراق أبيها ومن خذلان انوم هاء وربا تخرج إلى أحد لزيارة 
الششهداء وزيارة عمها حمزة. وربا تخرج لزيارة أبيها أو إلى البقيع وإلى شجرة الأراك حتی 
قطموها. كان هذا bela‏ أن اشتد GIGS My‏ توفيت فيه . 

فلا اشتد بها المرض أوصت إلى علي بن أب طالب عليه السلام أن یکتم آمرها ويخني 
خب‌ها ولا ین أحداً li Jab pe‏ وكان یرما بنفسه وتعينه على ذلك shel‏ 
بلك نيبن 

وكان bl‏ المدينة هجروها رجالاً ونساء. إلا أم سلمة فتأتي FU‏ وزيارتها 
وعيادتها فتأذن ها. وعائشة بنت طلحة على ما في بعض الروايات . 
بكر فأنتها يوماًللعيادةء فسنعتها ین أو أساء لها روحي 
فداها عن إتيان عائشة بخصوصبا على ما روا السيد في الطرائف . وسيجئ ذكر lent‏ 
عند وفاتها ومنع أسماء عن دخوها عليها لوصيتها عليها السلام. 

ومن الرجال ربا کان Gh‏ لزيارتها وعيادتها سلبان وأبوذر والمقداد وعیار وعباس بن 
عيدالمطلب. 

وف كتب الشيعة خصوصاً الإمامية منم -قضایا ووقايع وقعت في أيام مرضها 
Lopes‏ عند اشتداده. تركناها لالتزامنا بعدم ذكر خبر إلا ما رواه العامة , 


.... حياة الزشراء دع» 


ما رواه العامة والخاصة في أيام اشتداد مرضها علا السلام. اجتاعٌ نساء المهاجرين 
والأنصار عندها لعيادتهاء والظاهر أن الاججاع كان قريبً لوفاتها وكان مر واحدة. 

روى ابن أبى الحديد في شرح gel‏ عن أحمد بن عبدالعزيز الجوهري, عن محمد 
بن زكرياء عن محمد بن عبدالرجمن المهلبي , قال: حدثنا عبدالله بن محمد بن سلبان, عن 
أبيه , عن عبدالله بن حسن بن حسن, عن أمه فاطمة بنت الحسينء قالت : لما اشعدت he‏ 
فاطمة بنت رسول الله . اجتمع عندها نساء المهاجرين والأنصار, فقلن ها: يا بنت رسول 
الله كيف أصبحتٍ عن علتك ؟ فقالت إلى آخر ما بأتي . 

وروی الصدوق في معاي الأخبار"" قال: حدئنا مد بن الحسن قطان قال : حدتنا 
عبدالرجمن بن محمد الحسيني . قال : حدثنا أبوالطيب محمد بن الحسين بن ميد المي 
قال : حدثنا أبوعبدلله محمد بن زكريا إلى آخر إسناد ابن أبى الحديد. 

وف uh‏ الشيخ الحفار, عن بل علي الدعبلي . عن مد بن علي HAM‏ 
عن أبى سهل الرفاء . عن عبدالر Gb‏ قال Heal‏ + وحدثنا اسحاق بن ابراهيم الدبري. 
عن عبدالرزاق. عن معمر , se‏ الرهري .عن عبيدلله ين عبدالله بن عتبة بن مسعود. عن 
ابن عباس قال: دخلت نسوة من المهاجرين والأتصار على فاطمة بنث رسول اله صلى 
الله عليه وآله Male GLE‏ فقلن ها: السلام عليك يا بنت رسول الله كيف أصبحت - 
ل 

وروی الطبرسی(" مرسلاً عن سُوَيْد ب 

وقال الصدوق في معاني الأخبار*: حدثنا بهذا الحديث أبوالحسن علي بن محمد يبن 


0" ن غئلة. 


۱ شرح نيج لبلاغة ۳۳/۱۱ باختلاف يسير. 

,۳۵) الاخبار:‎ gle 

٣‏ الأمالي. للشیخ الطوسي: ۲۷۸ مع اختصار في السند. ولم غيده في أساليالشسیخ الصدوق قدس 
سره 

MEW) الإستجاج‎ 1 

6 مماتي الأخبار: ۳۵۵. 


قال: أخبرنا أبوعبدالله جعفر بن محمد بن الحسن بن 
جعفر بن الحسن بن الحسن بن علي بن أبى طالب. قال: حدثنا محمد بن علي tM‏ 
قال: حدثنا عيسى بن عبدلله بن حمد بن عم بن علي بن أبى طالب. قال ؛ eal pte‏ 
عن أبيه . عن جده, عن علي بن أبى طالب عليه السلامء قال: فلما اشتدت عبلتها اجستمع 
لیا نساء المهاجرين والأنصار فقلن :كيف أصبحت إلى آخر ما يأتي. 

وبالجملة. فالسند في غاية القوة , ومضمون الحديث ينادي بالصحة وأنه صدر مسن 
لسان الوحى والتغزيل, وفصاحته وبلاغته تدل على أنه تالي of al‏ وعجزت الننساء أن 
يبن “ali‏ 

ويؤيد بل يدل على أنه من إنشائها ‏ روحي فداها -الاخبار عن الملاحم ووقوعهاء 
فإنه لا صدر إلا عن مثلها سلام الله ke‏ 

وجمل ابن أبى الحديد هذا المقال من اقطبة المتقدّمة, ومن تأمل في مضمونه 
يعرف gl‏ صدرا من لسان واحد. ین شود من الخطبة المتقدمة ليس إلا بيان أمر 
المخلافة gly‏ احق لملي عليه السلام. وقد صبوا he‏ عنواً وظلماً وعنادا . وقد مر بیان 
ذلك. 

ويدل على ذلك أنها م تذكر لنساء المهاجرين والأنصار إلا مر الخلافة وفصبها. من 
دون إشارة إلى فدك والظلم الذي أجري عليها بوم الدار وبعده. ويُملم من ذلك أن مراتها 
ومنظورها ومقصودها -مع علمها بأن الخلافة لاد إلى أهلها -إنبات peel‏ غصبوها 
ليكون حجة على الحاضرين والفائبين إلى اليوم المعلوم, EEA‏ 
“EGY Bi‏ 
ولولا إبرامها وإمعرارها وجد‌ها وثباتها على بيان مقصودها وخطبها ویکاژها 
وصبرها على الأذى وما جرى عليهاء لاشتبه عل الناس أمر الخلاقة كما اشتبه على AES‏ 


i 


۱.سورة الأنفال: AY‏ 


حياة الزهراء رع » 


منهم إلى الان. 
ونحن نذكر الحديث is‏ أبن أبى الحديد”" مع الإشارة إلى مواضع الاختلاف , ونبین 


ن :لما اشتدت the‏ فاطمة بت رسول الله صلى الله عليه وآله 
اجتمع عندها نساء المهاجرين والأنصار, فقلن طا: يا بن 
علتكِ وفي رواية «عن علتك », فحمدت لله وصلّت على أبيها. فقالت : 

(أصبحثٌ ly‏ لدنها كن ) قيل : عائفة من عاف الرجل أي كره. أي BAAS‏ 
لدنياكن. والصحيح أن عائفة من قوم «على acyl Gall‏ أي القراب. وهي كناية عن 
خساسة الدئیا وحقارتها. والممنى: أقول على الدنیا al‏ ولايضن لطف الكلام مع 


رسول لله كيف أصبحت من 


فصاحته وبلاغته . 

(قالية لرجالكنٌ) من ألمت بعنی | قال الله تعالى Ley‏ ود 
EB‏ وفيه إشارة إلى قول bee‏ « فاد أبغضني Me‏ ولا عض الفرق بين 
أبفض وأغضب. 


وفيه Gna‏ بأن القوم كلهم pad se 2 he‏ إجابتهم ها عنداستفانتا 
وعدم تصرتهم ها عند استنصارهاء مع تمكنهم من الاعانة والنصرة ومشاهدتهم لما جرى 
عليها من الظلم والإيذاء وغصب حق بعلها. مع قدرتهم على الدفاع عن ظلامتها. فقد 
استعانت عليها السلام بهم تارة بقوها «أبها الناس » وتارة بقول «أها السلمون» وتسارة 
بالخطاب إلى خصوص الأوس والفزرج cals Lele‏ على ما سر في الخطبة, فهم 
مبغوضون بسکوتهم, فكيف بن أجرى عليها ما أجرى وعمل ما عمل وفعل ما فعل . 

fl‏ قبل أن Hl (td‏ هو الرمي من ام .الم هو المض . وفي أكاثر 


۱ شرح نهج البلاغة 56/11 


۲ سورة الضحى :6 
۳ کشف الغطاء ۱۸/۱. 


بعد أبيها الرسول « ص ». لامع هم تیک تن WAL‏ 


النسخ «بعد» مكان قبل , ولعله الأصح, لأن اللفظ هو الرمي من الفم لا مطلق الرمي , 
وهو يستلزم الذوق والعض عادة غالبا . 

والمعنى على الأول إني قبل سا عضضتهم وعجمتهم وجدتهم منافقين طرحستهم 
ولفظتهم , لعلمي فيكم ذلك وأن ظاهركم Slo‏ بواطنكم مر فصرفت النظر Sie‏ ومع 
ذلك امتحنثكم فوجدُكم كا علمت فأبغضتكم . وعلى الشاني إني ذقتهم وعضضتهم 
فوجدتهم بعد الذوق والعض منافقين, فطرحتهم بعد ما أخذتهم. 
هم بعد أن یرم أي أبغضتهم بعد ما اختيرتهم وامتحنتهم. وا جملة الشانية 
dae‏ لا مؤكدة LW‏ كا وهم, لأن الطرح والرمي بعد الاستحان بالعض والذوق لا 
يلازمالمبغوضية . MEE J‏ الشئ من الفم ثم بر ومتحن ثانيً فيكون ميغوضاً, فتدير 

LA (SL as)‏ مصدر لفعل مجذوف نحو Gt‏ والجملة إنشائية ودعائية, 
إلا أن bad‏ دعاء بالشر Lit,‏ دعا رالشأول: الكسر والشلمة مطلقاً لاقي 
خصوص السيف . Ly‏ السكين. مرح بذلك وها قبله في القاموس . والإضافة من 
قبيل «لجين اماء» أي السكين لور 

شییتهم -روحي فداها في عدم الانتفاع بهم بالسكين المكسور الذي لا فائدة فيه فها 
۲ بيه من البلاغة ما لايخق. 

وقد اشتبه على بعض الشراح, حيث أخذ الفلول بعنى الثلمة في السيف والحد يمعنى 
البأس والثبات , وتكلف وتعسف , فراجع. 

ومثله ( 55 (ABI‏ القناة: رع والخور بالفتح : الإنكسار. في المتجد: حار ورا 
الكسر. أي فقبحاً لهم وهم كالرع المكسورة. والإضافة من قبيل « سین الماء». أي لا 
فائدة ولا نفع فهم كما لانفع في الرع المكسورة. وف جملة من الشروح غير ما ذكرناء وهو 
Lai‏ تكلف. 


صنع لأجله . وف هذا التد 


احياة الزهراء دع» 


وف بعض الروايات قبل ذلك celle‏ بعد اليد" يعني LAS‏ با أخذوا الديين 
Al‏ يلعبون به بعد ما كان هم في الدين جد واهتام . 
Me‏ بدل خَوَر. والطذع مصدر ede‏ أي شق أي هم کالرع 
المشقوقة . وهو يؤيد ما ذكرنا في معنى المخور. 

fies)‏ الآراء) J‏ بالماء المعجمة: الفساد والإضطراب. أي قحا هم لفساد 


وف econ Alyy‏ القن 


آرائهم واضطرایا. 
)5 الأهواء) الزلل: الخطأ والفساد, أي تُبْحاً هم لأهوائهم الناقصة الفاسدة 
الناطتد. 


القاموس sas‏ الحجر الصلد الضخم ,رم لصف 

شبّهت -روحي فداها فلو La ee‏ الضخم الذي لا بزثر فيه ألف قرع 
وموعظة ونصيحة, فهي كالحجارة أو أشد قبيؤة فقبحاً وتيا لتلك القلوب القاسية 

ولبعض الأعلام كلام وب Ga‏ آبخ و لايخلو عن تکلف » ومنشأء الاستمجال في 
الاستكتاب وعدم الرجوع إلى كتب اللغة . 

(وينْسَ ما قدّمت هم أُنفسُهم أن سخط لله عليهم وفي العذاب خالدون) اقتباس مسن 
Me Sol al‏ 

(لاجرّم aly‏ لقد قلدتهم poe VNR,‏ أي لاب ولا وعلاج ولا حالة, وليست كلمة 
«لا جرم» هنا للقسم ون كانت کنیا ما شتعمل فيه. لذكر القسم هنا صاریاً کا في أكثر 
النسخ . في المنجد: اق حبل فيه عدة ری كل َة فا Bath ABS ly ty‏ 


۰13۰/4۳ الاحتجاج ۰۱۶۷/۱ بجار الأثوار‎ ١ 
۰۱7۰/۵۳ الاحتجاج ۰۱۸۷/۱ جار الأنوار‎ ۲ 
۰۱2۰/4۳ ,يجار الأتوار‎ 160/١ الاحتجاج‎ ۳ 
.۸- من سورة المائيةد‎ 


ني كلما دعوم إلى الحق واحستجتُ عمليهم ووعظتهم as‏ وذقّرتهم 
LVL‏ والبينات وذكرتهم ما قاله رسول الله صلى لله عليه وآله في علي وما قعل به 
وامتحنتهم واختبرتهم. فوجدتهم منافقين تابعين للأهواء قاسية قلوبهم فاسدة أهواؤهم 
كاسدةٌ آراؤهم . خدعتهم الدنيا بفرورهاءفیعد اليأس عن إعانتهم ونصعرتهم إياي مع 
تمكنهم من النصعرة وإجابة الدعوة. فلاب ولا جرم ترکث ما هو مفصودي PEs poy‏ 
عن مأمولي, وهو رجوعٌ الخلاقة إلى أهلها واستردادٌالمفصوبة إلى صاحبها. فجملتٌ حب 
الخلافة كالقلائد في أعناقهم . 
في الصحاح واقاموس : الأؤق التقل والشؤم, یال ألق إل أوقنه 
أي نقله, أوقه أي مله المشقة والمكروه. 

E2835)‏ عليهم عارها) أي فرقت هلم ها. الشن بالشين المعجمة ثم الشون من 
نوا الاغارة أي فرقوا. والعار المي GPs.‏ بألسين المهملة , وهو الم المتصل, 
والفرق بين الشن والسن الفریقوالاتصال. والثاي أنبيب من جهة الإنصال. والأول 
أولى من جهة الاشتال. 

eds)‏ رثا ریداقم (elt‏ دعاء عليهم. والمعنى: جذشهم اله جدعا. 
والجبدْع: قطع GA‏ والأذن والشفة , قطعهم لله آناقهم La‏ وعَّرهم مر أي جرحهم 
جرحاً وقتلهم قتلاً وأهلكهم إهلاكاً وأبعدهم له من رحمته Tang‏ وفي بعض النسخ «شحقً 
وَرُغْما للقوم الظالمين». 

UES Spf)‏ عن رواسي النبوة ) ثم وبختهم ‏ روحي فداها بتو ها وج طم: 
أي ويل هم. ال هنا بعنى الويل , كلمة Jad‏ في الخير والشر. gage log‏ كيف 
للتعجب . والرُعْرّع gat‏ اعد والتنحي . والضمير برجع إلى BAL‏ المدلول عليها بالمقام . 
والرواسي جمع رأسية , من سى أي ثبت . في المنجد: ال ة السارية AEA‏ وبع قواعد 
لبنت 


... حياة الزهراء « 


والمعنى: كيف أزالوا وأبعدوا BALI‏ عمن هو أساس النبوة وقواعد الرسالة , وبه بنيت 


واستقامت . وفي نسخة « رّحْرَّحُوها» gas‏ زعزعوها وأبعدوها. 

(وقواعد النبوة والدلالة , ومهبط الروح الامین, والطبين بأمور الدنيا والدين ) الطبين 
بالطاء المهملة والباء الموحدة: phil‏ والحاذق. 

( ألا ذلك هو Sal‏ المبين) 

ثم أشارت روحي فداها إلى dle‏ تأخير علي عليه السلام وتقديم غبره عليه في 
الخلافةء مع علمهم بأن علياً أولى وأحق LY‏ فقالت : 


(وما الذي Lt‏ من أبي الحسن ) استفهام على سبيل الإنكار عن السبب الذي دعاهم 
إلى الإعراض عنه سلام لله عليه . وقالت :إن السبب في ذلك Syl‏ خمسة: 


Strptiltn ٠ يومين من الوت أفر‎ Gl 
الثالث : (وشدة وَطأته ) أي شدة اهتامه بإهلاك أعداء لله ودوسهم برجله.‎ 
الرابع : کال وفع ) النكال : العقوبة , والوقعة : صدمة الحرب. والعنی: العقويات‎ 
التي تصيب الأعداء في ميدان الحرب.‎ 
انامس :( وره في ذات الله ) أي تنكره وتغیره في لله وبلله في دين لله وأحكامه.‎ 
اللائحة ) أي الشريعة الحمدية بأن انتحلوا غيرهاء أو لم‎ Baal لومالوا عن‎ By) 


يعملوا با shed‏ 
(وزالوا عن قبول الح الواضحة ) من الآيات البينات الدالة على حقيقة الاسلام 
وحقیته . 


(لردهم إليها is‏ عليها) لردّهم أبوا سن إلى انحجة اللائحة وحملهم على اجة 
الواضحة. 


بعد أبها الرسول «ص»... ۱۳۰۳۵ 


(ولسار بهم سيراً مجحا) بتقديم الجيم على الحاء المهملة كمنق : السپسل, وقد 
اية ابن أبى الحديد والجوهري. 


السير اللين يلازم ARIEL‏ عن الجرح. 
( ولا يكل سابره» ولا يل راکبه. دهم Shee‏ غيراً Like‏ لأوردهم أبوالحسن 
منهلاً أي مورداً. وهو عين ماء تردها الإبل وماؤها Sie‏ صافي وخائصٌ عن الكدر. 
(رَوياً) في المنجد: الرويّ من الشراب الام 


(تطقم 


: جاناه. والطّقْح: الإستلاء. 


صفة Jal‏ ي Le‏ جارياً يفيض من جانیه 
(ولا يترئق جانباه ) أي لا غلب الطين عام في الجانبين حتى يصعب المرور من 


جاني الهر. 
(ولااشدزهم (bby‏ أي ارم آبواسین,عن Sel‏ بعد شرب الماء عظیم البطن 
من شرب الماء. 


(ولنصح هم با وإعلاناً) بلا خوف وتقية ليظهر الحق وینصح هم سرا وعلانية . 
fy)‏ يكن J‏ من الغنى بطائل ) ول يكن أبوا حسن لو صار الأمر إليه يحلى بطائل . في 
الصحاح : قوهم ثم يحل منها بطائل أي لم يستفد منها كثير فائدة . 

( ولايحظى من الدنيا بنائل ) أي لا ينتفع ولا يحظى من الدنيا إلا بقدر AL‏ 

(غير و الناهل وشبعة الكافل ) أي لا يأخذ من الدنها إلا بقدر ری العطشان وكفالة 
الجوعان. 
imac‏ من الراغب» والصادق مر من الکاذب. وا 


... حياة الزهراء دع » 


Lb ily Go tak‏ مَوْلَاءٍ سَيْصِيُمْ شبات اكت بوا وَمَاهُمْ 
4S pnt‏ اقتباس من القرآن الکر. 

(ألا هل (ctu‏ قد اختلفت الروایات وباختلافها dae‏ المعنى. وضن نذکر 
رواية ابن أبى الحديد. وقد اشتبه الأمر على بعض الأجلّة والأعاظم وتبعه بعض الشراح, 
abla‏ صيغة + جع المؤنث على لغة نجد حيث og pay‏ «هلمٌ » ويقولون: 
هَل هلو pl‏ على خلاف لغة الحجاز حيث لا digi nay‏ وهو عندهم اسم فعل 
جعنى تعال. ويستوي فيه المذكر والمؤنث والمفرد والشثنية والجسمع. iy‏ الصحاح: إن 
الأفصح لا مجاز لا لغة غبد. وقالوا: إن « هل + خطاب خاص للنساء ودهلمٌ» عام. 

وفيه ما لا ge‏ إذ لصاح به في جمع المؤنث على لغة نجد «هَلْمُمْنَ» يمين لا يميم 
واحدة على ما في القاموس . والموجود عيدنا من النسيخ «لَن ميم واحدة, وهو على ما 
yo re‏ أيضاً هلم المؤكد بالنون العقيلة . LAS‏ روحي قداها فتا -وهي من أهل 
المدينة ‏ وتتكلم بلغة نجد مع bel‏ غير أفصح/ نهم داسمعن » وما بعده بصيغة جمع المؤنث, 
خاطبتها إياهن. فتدير . 

وفي باق الروايات «ألا la‏ فاستمع » أو «فاستمتع » بصيغة المفرد دوما عشت أراك 
Saal‏ عجباً ۳1 وفي رولية ابن یی مدید 

be Ly)‏ أراكنٌ الدهر شین عجبا أي ومدة عيشكن بعد الأيام يريكن الدهر 
أموراً وأشياء عجيبة ما مضين من أيامكن , وما أي من الأمور أعجب مما مضى. 

واختلاف النسخ والروایات أوقع بعض الأعلام في تكلفات وتبعه بعض الشراح. وما 
ذکرناه هو الأصح لفظاً والأنسب معنی. 


47 سورة الأعراف:‎ .١ 

۲ سورةالزیر: 1 

۳ بر الأنوار ۱0۰/۸۲ 

+ قل عنه العلامة poll‏ في اليحار ۱۳۷/۸۳ 


بعد أبيها الرسول 40 


ثم قالت عليها السلام متعجية: 

ليت شعري إلى i‏ سناد استندواء وعلى أي gel‏ اعتمدواء Gh‏ عروةٍتمسكواء 
وعلى al‏ ذرية دموا واحتکوا فش امول وئس الع ب "١4‏ وب شش بان 
دا 

امراد بالذرية ورئة الرسول صلى الله عليه وآله. وأقدموا أي اجترأوا. واحستنكوا أي 
استولوا على الذرية . وليئس ما اختاروه للخلافة بدلا عن علي عليه السلام؛ وبئس 
اليب والناصر. وبشس الصاحب الفالط العاشر . 

(استبدلوا LUI‏ بالفوادم» shally‏ بالكاهل ( بیان للاقتباس من قوله تعالى وش 
gts‏ ۹ 4. حيث استبدلوا لور ally pally‏ بالكاهل . فأخذوا ا مؤخ والمجز 
وتركوا الم والكاهل , وهو ما بين الكتفين مقابل العجز. 

(فرضا وتفساً) مصدران لفمل دوق obs‏ عصلحم. أي ضرغمهم لله رغماً. من 
Gs‏ الأنف ALS‏ عن الذل. وتعاج ماف تجا أي هلاكاً . 

لايس قوم يحسبون أ ينعأ ألا اَم هم الفسدون ولكن لا يشعرون ) 
الماطس جمع معطس, أي BY‏ لأنه محل العطسة . 

( وهم أفن يمدي للحق Sel‏ أن يبع أم من لا عدي إلا أن sad‏ فا لكم كيف 
تمكمون ) قد مز أن وي ales‏ بالويل . 

(أما لمرو (WA‏ أي دوام الله وبفاؤه. وفي بعض الروایات «لعمري»!". وفي بعضها 
«لعمرو المكن Me‏ حلف بيقاء الله تعالل. 

Regal ء ريا تتتج ) أي حملت الناقة التي استیدلتم. مراد الخلافة‎ jail) 


١.سورة‏ 
۴سورةالج:۱۳. 
SALES‏ 370/41 
4 بلاغات النساء؛ ۰۲۰ 


. حياة الزهراء دع » 


فانتظروا زماناً قليلاً قدر ما تلد وتكون الناقة والفرس قابلة للنتاج . وهو مقدار سنين 
وأشهر من سنهرا. إشارة إلى مقدار خلافة الأول وأن زمنها قليل جداً . 

(ثم احتَلُِوا مل Cai‏ دما عبطأ أو Tagg Ted‏ هنالك pase‏ المبطلون, وسعرف 
التالون غب ما أسسه الأولون) الإسحتلاب من احتلبت الناقة : أي حلبت. الاحتلاب 
والحلب lly gat‏ الإناء. والعبيط : الطري . والذعاف: السم. 

والمعن: ثم إنهم يحلبون من BE‏ الخلافة ويلأون قصاعهم وإناءهم دما طرياً وافراً 
Lx ey‏ هالكاً. فعند ذلك يخسر المبطلون ویظهر خسرانهم . ويعرف الآخرون عاقبة ما 


أسسه الأولون. إن ارة إلى خلافة الثاني وما يجري عليهم وما يكون في مدة خلافته . 
(ثم Lab‏ عن دنياكم Lal‏ واطمئتُوا للفتنة Loe‏ وأبشروا بسيفي صارم. وسطوة 


معتار غاشر وهرج شامل . واستبداد من لظالمين. يدع فیتکم Fatah‏ رجخشمکم (iain‏ 
إشارة إلى BE‏ الثالث . في pall ISI‏ ونیک ظیر ولد تمال pling got‏ 
Meal‏ فطيب النفس استعارة عل الكتر هكا . ghia byly‏ استعارة عن القلق 
والاضطراب. 

أي بعد ذلك وبعد امتلاء إنائكم ما عبيطاً جودوا بأموالكم لمن دونکم بطیب الخاطر, 
وتميأوا للمحن والبلايا على اطمئنان من قلوبكم . 

الجأش: ما بقح القلب , أي اجعلوا قلوتكم مطمئنة لفزول البلايا . وأبشروا بسیف 
صارم قاطع , وسطوة معتد ام وفرح وجرح يشمل أفرادكم وأغصائكم . واستبداد من 
الظالمين: إشارة إلى معاوية حيث بدل النلافة بالسلطنة . والمراد بالاستبداد الاستقلال 
بالتصرف. 

يدع فیلکم زهيداً: يتصرفون في لشنانم. وجتکم حصیداً: ينفونكم عن وجه 
الأرض» إشارة إلى فعل بني أمية من الثالث ومعاوية ويزيد ووقعة LN‏ حيث فعل يزيد 


۱.سورة آل عمران: ۲۱ وغيرها. 


بعد أبيها الرسول «ص > e‏ ۳۵۷ 


ما فعل بأهل مدينة من القتل والنهب والنني . 

وفي قوها (ما عِشَْنَ أراكنٌ الدهر Lae‏ إشارة إلى بقاء الننسوة إلى ذلك اليوم 
ورژیتهن ab‏ يزيد وأبيه وعان. وقد أراهن الدهر line‏ 
لكم ) أي فیالکم من حسرةٍ والندامة على مافانکم. حيث أعرضتم عمن 
تهندون به وتقتدون به في أمور دينكم ودنياكم 

( وأ لكم) وما أدري ما ذا يصير آمرکم. Sy‏ تلحق افداية لكم وأنتم أعرضتم 
Age‏ 

( وقد Line‏ عليكم ) أي فد التبست وخفيت عليكم طر, 
الملكة. ولا یکن حملكم على الطريقة الحسقة. 19 
ممه‌رون على طريقتكم الباطلة . 

إلى هنا انتبت الخطبة . 


المداية ووقعتم في سوارد 


dy‏ روايات الامامية عن سويد بق خفلة: 

فأعادت النساء قوها fo‏ تجاء لا رم من وجوه المهاجرين والأنصار 
معتذرین » وقالوا: يا سيدئنا لو كان أبوالحسن ذكر لنا هذا الأمر من قبل أن نَم لسهد 
sd,‏ العقد لما عدلنا عند إلى غيره. 

فقالت عليها السلام : إليكم عني , فلا در بعد تُغذيركم » ولا مر بعد تقصی OS‏ 


۲ بر ار :۱۹۱/۸۴ 


۱-فهرس الآيات الكريمة 
۲-فهرس الأحاديث الشريفة 
فهر الأعلام 

ict‏ الأديان والذاهب 
aioe‏ الأمكنة والبلدان 
1- مصادر التحقيق 
۷-مرضوعات الكتاب 


,)0 
فهرس الآيات الكريمة 


(سورة الفاتحة ) 
© (لباك نعبد ولياك نستعين» ١118‏ 


( سورة البقرة ) 
۲ إن اله على كل شي قدير 4 VAL‏ 
wa ۷‏ السياوات والأرض » ۱۸۰ 
VTE‏ إني جاعلك للناس ELL)‏ ۲۳۹ 
۹ ولکم في القصاص حياة يا أولى qe‏ ۲۸۱ 
۱۸۰ إن ترك Lae‏ الوصية للوالدین Sly‏ بين in Sy Alli‏ على المحسنين » ۲۷۰ 
۷ الله ولي الذين آمنوا يخرجهم من الظلبات إلي النور 4 ۲۲۷ 
۰ 519 ليطمان قلي 1774 


۱ (سورة آل عمران ) 
هم بعذاب لیم ۳۰2 
ألا إلى لله المصير 4 VAY‏ 


ربص[ رس قد حلت من تید ارسل مات أ اللي عل ماک 
ومن ينقلب على عقبيه فلن یضر الله ينا 4 ۲۷۷۰۲۷۵ 


(سورة النساء ) 
١‏ ؤيوصهكم لله في أولادكم للذكر مثل حط الأنثيين» ۲۷۰ 
۸ أن تؤدوا الأمانات إلى هلها > ۲۲۱ 


... الفهارس العامة 


في بروج مشيدة > ۲۳۹ 
4 (ألق إليكم السلام 6 ۲۲۵ 
۷۲۶ 9 وأنرلنا إليكم نورا ميينا» ۲۱۷ 


(سورة المائدة ) 
٣‏ 9اليوم أكملت لكم دينكم cally‏ عليكم نستي ورضيت لكم الاسلام ديناً) ۲۱۲ 
V0‏ قد جاءكم من لله نور 4 ۲۱۸ 
۸ وقالت اليهود والتصاری نحن أبناء لله وأحباژه 4 ۲۰۵ 
6 (أفحكم الجاهلية تبغون ومن أحسن من الله حك لقوم يوقنون» ۲۳۹ 
le} 00‏ ولیکم الله ورسوله € ۲۱۹ 
SP 4‏ أوقدوا نار للحرب أطفأها لله ) ۲۵۵ 
٠‏ يا el‏ الذين آمنوا لا الخمر والميسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشیطان 
فاجتنيره لملكم تفلحون 4 ۲۸۵ 


(pili) 
۲۳۸ » فل لا أنبع أهواءكم قد ضللت إذا وما أنالمن المهندين‎ 7 
۱۸: بديع السماوات والأرض»‎ ۰۱ 
لا تدرکه الأبصار هی ص۱۳۷‎ ٠١ 
۲۱۸ € قد جاءكم بصائر من ریکم‎ 4 
148 » طلله أعلم حيث يجمل رسالته‎ ۰ 


۳۳ (سورة الأعراف ) 
٩‏ ولو أن أهل القرى آمنوا واتقوا نا عليهم برکات من السماء والأرض ولکن كذبوا 
فأخذناهم بماكانوا یکسبون ‏ ۲۰۳ 
۸ فأتوا على قوم يعكفون على أصنام هم ۲۰۳ 
۳ ؤ ان تراني ولکن أنظر إلى الجبل» ۱۷۲ 
16١‏ بان أم إن الوم استضمفوني رکادرا يقتلوئفي» 17 
WT‏ أخلد إلى الأرض واتبع هواه4 ۲۸۰ 


ATES RMA فهرس‎ 


(سورة الأتفال ) 
cb DT‏ عليهم آياته زادتهم ان 4 777.157 
1 (واذكرواإ أنتم قليل مستضعفون في الأرض .. ورزقكم من heh‏ لملكم تشکرن » 
ot‏ 
۲ للك من هلك عن ييئة ots‏ من حي عن بينة 4 TAY‏ 
۵ وأولوا الأرحام بعضهم أولى یعض في كناب الله > ۳۷۰ 


(سورة التوبة ) 
Vip ١١‏ تقاتلون قوماً کنو اعا أحق أ, 
۳۰ رقالت الیهود عزير ابن الله وقالت النصاری المسيح ابن ل 4 ۲۰۵ 
) ف وكلمة الله هي المليا 4 ۱۵۹ 


۱۲۹۶ ۰۲۵۸۹ سقطوا وان جهم ميطة بالكافرين‎ al ألا في‎ ٩ 
۲۵۵ 4 مردوا عل الثفاق‎ V+) 
فلقد جاءكم رسول من أنفسكم عزيز عليه ما عنام حريص عليكم با ومین رف‎ ۸ 
۲٤۹ Gen 
۳۳ SHH Ye tse Iyi 9ع‎ ٠ 


مورخ يونس ) 
ga 0‏ الذي جعل الشسی ضياء والقمر تور 4 ۲۱۸ 
۸ 9 ويعبدون من دون لله ما لا ينفعهم ولا يضرهم» ۲۰۵ 
18-17 ؤالذين آمنوا وكانوا يتقون # هم البشرى في الحياة الدنيا YEA‏ 
۷۱ ولا يكن أمركم عليكم غمة 4 ۲۱۱ 


(سورة هود) 
۸ (أنلزمكوها وأنتم هاکارهون » ۰۷ ۳۰ 
۲ راد وه وراءكم ظهرياً ۲۹7 


(سورة يوسف) 


۳ رب السجن أحب إلي» ۲۸۰ 


الفهارس المامة 


5 (سورة الرعد) 
۷إغا انت منذر ولكل قوم هاد 4 ۲۵۰ 


(سورة ابراهیم ) 
۷ لان شكرتم لأزيدتكم » ۱۵۷ 
۸ إن تكفروا أنتم ومن في الأرض جميعا فان لله لفني ميد 1۸۳ 
٠طأفي‏ لله شك فاطر السماوات والأرض 4 1714 


(سورة العجر) 
4 «فاصدع با تزمر وأعرض عن الجاهلين» ۲۵۰ 


1 (سورة التحل ) 
وأوفوا مهد الله bi‏ عاهدتم 4 ۲1۱ 
1١‏ کان pal J‏ مد Ghat‏ ۲۰۳ 


(Aap) 
TO € سبحان الذي أسری بعيد.‎ ١ 
۲۸۳,۲۵۲ وقضی ريك ألا تیال وونل رب ارجهناکا ربياني صفيراً»‎ ۲۶-۳ 
٩۷ 4 رآت ذا القربى حقه‎ ۲ 
۱3۹ تمالی عبا يقولون علو كييراً»‎ ۳ 
۱۵۸۰۱۸۸ وان من شي إلا يسبح بعمده4‎ ٤ 
۲۲۲ ونازل من القرآن ماهو شفاء ورحمة للمؤمنين ولا يزيد الظا مين إلا خسار‎ AY 


(سور: الكهف) 
٠‏ لبئس المولى وليئس العشير 4 ۳۰۵ 


(سورة مریم) 
إذ قال فهب لي من لدنك وليأ te‏ ويرث من آل يعقوب 4 ۲۷۰, ۲۸۶ 
۷ لقد جئت شيئاً فرب 6 15 


هرس الآيات الكر 


(bine) 
۲۰۳ 4 عاکفین فی المساجد‎ ١ 


(سورة الأنيباء ) 
۳ لا یسال عما يفمل ۱۸۹۷ 
۳۰ 9 وجعلنا من الماء كل شي حي 4 ۱۳۱ 


(سورة الحج) 
۳ وبئس للظالمين بدلاً) ۳۰۵ 


(سورة المژمنون ) 
cull ۱‏ برنون الفردوس € ۸۸ 


(مززةالود) 
۷ «ینظکم اله أن تعودوا ae‏ بدا ۴۱:۱۹( 
۳ إن الذین برمون المصنات اثقافلات الموّمناث لعنوا في الدنیا والآخرة وهم عذاب 
عظيم 4 ۲۲۵ 
۴۰ نور على نور دي dl‏ لنوره من یناه WY‏ 
٠‏ فن لم يجمل الله له نورا فاله من ور » ۱۳۳ 


(سورة الفرقان ) 
۵ ل أذلك خير أم جنة الخلد» ۲۸۰ 


(سورة الشعراء ) 
۳ کل فرق كالطود المظيم 4 ۲:۲ 
۷ «وسيملم الذين ظلموا أي منقلب ينقلبون» ۲۸۱ 


(سورة النمل) 
LUD ۳‏ جاءتهم آياتنا مبصصرة 6 ۲۱۸ 
V9‏ (وورث سليان داود 4 ۰۲۷۰ 744 
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mn 


1 من بين فرث ودم لین خالا 4 ۱3۰ 


(سورة العنکبوت ) 
9۸ ووصينا الإنسان بوالديه 4 ۲۸۳ 
0 «ن الصلاة تنبى عن الفحشاء Sally‏ » ۲۲۹ 


۱ (سورة الروم) 
رم آنيتم من زكاة تريدون وجه اه فأولئك هم الضفون4 ۲۳۱ 


(سورة الأحزاب ) 
۳ وقرن في بيوتكن 4 ٩۰‏ 


(سورةسبا) 
۰ بل كانوا يعبدون الجن » 0 
edt 7‏ لکم بين يدي pe‏ ندید6 YAN‏ 


(سیرة (or‏ 
PVA‏ وضرب لا مثلاً» ۲۰۵ 


(سورةص) 
7( واحكم بیننا باحق ولا تشطط 4 ۲۸۹ 


(سورة الؤزمر) 
۱ «والذين ظلموا من هؤلاء سيصييهم سيئات ما کسبوا وما هم بعجزین © 7-4 
: (سورة فصلت) 
7 او يكف برك أنه على كل شئ شید ) 1716 


1 (سورة الشورى ) 
۷ (الذي أنزل الكتاب abl‏ وزان 4 ۳۸ 


فهرس الا پات الكريمة ... دموا ا سي دبای ۰۳2۷ 


(سورة الزخرف) 
۳ انا جملناه قرآناً عریا 4 ۱۵۹ 
٩‏ وجملوا الملائكة الذين هم عباد الرحمن إناثاً 4 ۱۵۹ 


(سورة الجائية) 
۲ وقالوا ان هي إلا یات نا موت ونحنى وما لکنا إلا هر 4 ۲۰۵ 


(سورة محمد) 


۲۲۲ ففإذاعزم الأمر»‎ ١ 


(سورة الفتع ) 
۸ محمد رسول لله والذين آمنوا معه أشداء على الكفار رحماء بینم 4 ۱۳۲ 
٩‏ وعد الله الذين آمنوا وعملوا الصا لمات منهم مغفرة وأجراً عظيماً 4 ۱۳۲ 


(A posit.) 
71854 لا تقدموا بين يدي اله ورسوله‎ ۱ 
۲۵۲: قالت الأعراب أمنا قل توت ولک:قولوا سلمنا‎ ۶ 


(سورةق) 
۷ لن کان له قلب أو ألق السمع وهو شید ) 114 


(سورة الذارياث ) 
7 وما خلفت الجن والانس إلا ليعيدون 6 ۲۰۱۰۱۹۱۰۱۹۰ 


(سورة الرحمن) 
gn JPY‏ © خلق الإنسان © علمه البيان 4 ۱۵۳ 


(سورة الحدید ) 
۲ یسعی نورهم بين آیدیهم 6 ۲۱۸ 
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۸ 


8 (سورة العشر ) 
لاما آناکم الرسول فخذوه وما نهاکم خنه فانتهوا 4 TAY‏ 
LB ap 4‏ البارئ انصور4 ۱۸۸ 


(سورة الطلاق ) 
۲ و وأحاط JS‏ خی علماً» ۲۰۰ 

(سورة التحريم ) 
9 وإذ أسر النبي إلى بعض أزواجه حيديناً 4 ۰۳۱ ۳۲ 
4 لفد صفت تلریکا 4 ۱۲۹ 
8 نورهم يسعى بین ینم 4 ۲۲۷ 

(سورة القلم ) 

۲۰-۹ هازم اقرأراكتابيه ۵ أي ملان حسایه 4 TA‏ 


0 سور نوع) 
۳ لا نذرن آهتکم Vy‏ رود ولا سواعاً ولایفوث ويعوق ونسراً» ۲:۸ 


(سورة المدثر) 
4( والصبح إذا أسفر» ۲۵۱ 
(سورة الالسان) 
۷ «یوفون بالنذر 4 ۲٤٤‏ 
(سورة اللازعات ) 
٤‏ إلى ربك منتهاها 4 ۱۸۷ 
١‏ (سورة الأعلي ) 
VE‏ قد أفلح من ترکی ۷ ۲۳۲ 


۷ والآخرة خير وأبق 4 ۲۱۲ 


فهرس لیات الكريمة .... سس ۳۱۹ 


(سورة الغاشية ) 
31-0 إن إلينا إياهم # ثم إن علينا حسام 4 TNO‏ 


(سورة الشمس ) 
٩‏ قد أفلح من زکاها 4 ۲۳۳ 


(سورة الضحى ) 
lad‏ ودعك ريك وماقلى 4 ۲۹۸ 
4 (وللآخرة خير لك من ) ۲٠۲‏ 


۲۷۸ 4 لل يكن الذين كفروا من آهل الكتاب والشرکین منفکین‎ ١ 


( Ft jpn) 
۱۵۰ إن الإنسان لني خر‎ ۲ 


)1( 
فهرس الأحاديث الشريفة 


آدم ومن دونه Sed‏ ۱۹۵ 

ابتدع بقدرته الخلق لبتداعاً واخترعهم على مشيته اخغراعاً ۱۸ 
أبمد يمان بلله وجهادي مع رسول لله pth‏ على تقس بالكفر 274 
اتبموا القرآن ولا يتبعنكم ۲۲۰ 

٠٤.0۲ وولديّ‎ leg Zl 

أتحرقني وعلياً وولديّ 31 

أتراك حرقاً على داري )0 

أتقتل عبدالله وأخا رسول لله 0٠‏ 

أجئت لتحرق دارنا ۵1۰۸۸ 

أعلب حلب لك تطره وعد له اليو رل دا ۸4 
أخبرني أنه يموت نبکیت ۲۷ 


أصبحت عائفة لدنياكم قالية لرجالكم ۱۱۳ 


اعصمنابالقرآن من هو الكفرة ودواعي الثقاق ۲۲۱ 

أكنت را رسول لل aa Sl‏ لا أجهزء وأخرج إلى ناس أنازعهم في سلطانه Wr‏ 
إلى أن بعثه لله لانجاز عدته وتام نبوته ۲۱۶ 

اللهم أدر الحق معه (مع علي ) حيث دار 54 

اللهم بارك لنا في شامنا ۲۳۱ 

الهم فلك امد إقراراً بالاساءة واعترافاً بالاضاعة ۱۵۱ 

امد كا هو أهله رمستحقه ۱۵۱ 
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ا محمد له كبا يحب الله أن يحمد وكيا هر أهله ۱۵۱ 

الحمد لله الذي دنا عليه من الاخلاص له في توحيده ۱3۳ 

الحمد لله الذي لا يبلغ مدحته القائلون ۱۷۵ 

الحمد لله الذي لو حبس عن عباده معرفة حمده على ما أبلاهم من مننه المتابمة ۰۱۵۷ ۱۵۳ 
الحمدة الملهم عباده مده ۱۵۶ 

إليكم عني فلاعذر بعد تعذيركم ۷۵ 

أمني, أمتي ۱۱۷ 

إن تقتلوني فأنا عبدلله وأخو رسوله OF‏ 

إن الأنبياء لا يورثون VAN’‏ 

إن أوهام القلوب أكبر من أبصار الميون ۱۷۳ 

إن رسول لله خلف حيطاناً بالمدينة صدقة ٩۱‏ 

إن العلياء ورثة الأ 
إن فاطمة .. صارت إلى قبر ها بعد موته ۱۳۳ 
أنابنجاتكم زعي 111 

أنا سيد البشر وعلي سيد المرب 19۵ 
آنا سيد ولد آدم ولا فخر 148 

نا dye‏ وأخو رسول الله 3٤٤‏ 
أنا رعلي أبوا هذه الأمة ۲٤۲‏ 

آنا ولي رسول الله Gels‏ ما غادراً at‏ ۲۹۲ 

نا أهل بيت لا يأخذ نا حقوقنا عن ظلمنا إلا هو Vet‏ 

إناكنا أزواج ات ..ما تخطئ (ما تفرم ) مشيتهأ من مشية رسول لله NO‏ ۱۸۰ 
أنت با رب أسبفت على النعم السوايغ 04 

٩۸۱ الخلق إنشاء وابتدأء ابتداء‎ Lh 

الأنعام من غبائب القرآن ۱٩6‏ 

۱۸۲ صدرت الأمور عن مشیته‎ il 

نی تارك فيكم النقلين كتاب لله وعترني 7١15‏ 

أول الدين معرفته وكبال معرفته التصديق به ۱7۰ 

اول ما خلق لله روحي ۱۹۸ 

أول ما خلق لله القلم ۱۹۸ 

اول ما خلق له ملك كروبي ۱۹۸ 


فا أورتوا أحاديث من أحاديتهم ۸۸ 


فهرس الأحاديث الشريفة... ult‏ 


أول ما خلق لله توري ۱۹۸ 

أيسرك زوال هذا النداء من الأرض ۱۲۲ 

بعثت على شريعة محة سهلة 1114 

بالمدل قامت السياوات والأرض ۲۳۸ 

بقر اله بطنك کا بقرت صحيفتي 1۰۲ 

ن بمشاهدة الأبصار ولکن رأته القلوب بحقائق الایان ۱۷۳ 
ينا فدك من كل ما أظلته السماء 14 

Tal Md ايان‎ 

القتلون عبداله وأخا رسول لله 1۵ 

لله لو Lill. DUI Scat‏ باقية ما جزت عنكم أعمالكم ۱۹۲ 
حلفت أن لا أخرج.. حتی جع القرآن 14 

الخالق لابمعنى حركة ونصب ۱۸۲ 

۲۳۷ الأمور أوسطها‎ ae 

دلنا على الإخلاص في توحيده 37١‏ 

راس الكفر من ههنا من حيث dl‏ قز الان ۲۹۶ 

رضى فاطمة من رضاي. وسخط فاطمةمن‌تتخطي 11 

شفاء لمن أنصت بنهم التصديق نامع( 

الصلاة علا Je)‏ الوالدين ) والأستغفار لما 167 

۲۳۰ ۰۲۲۹ gull be) الصلاة عمود‎ 

عارضني به (بالقرآن ) مرتين ولا أرى الأجل إلا قد اققرب 7١‏ 

فاطمة بضعة مني فن أغضبها فقد أغضيني 7 

فاطمة بضعة مني من آذاها ققد آذالمي ومن آذاني ققد آذی لله ۰7٩۰۷‏ ۱۳۷ 
فاطمة روحي التي بين جنبي ۱۲۷۱۷ 

فتجاوزت با جری علي بعض حدودك ۱۵۲ 

الفتنة ههنا من حيث قرن الشيطان 77٠‏ 

فرض لله المكاييل والوازین et‏ للبخسة YEO‏ 

فصبرت dy‏ المين قذى وق الدلق شجی MA‏ 

فضل عائشة على النساء كفضل رید على سائر الطعام ۱۲۲ 

فنظرت فإذا ليس لي معين VE‏ 

قد صنعوا ما لله حسيبهم وطالهم ۷۲۰٤٤‏ 
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۶ 


قد فطع عذرکم يوم الغدير Vo‏ 

قمعرت عن رؤيته أبصار الناظرين ۱۷۲ 

كتابك الناطق على لسان رسولك ۲۱۷ 

كل IL‏ فهو صدقة لام أطعمه أهله ۸ 

الكلم الطيب هو قول ا مؤمن «لا إله إلا ..» ۱۵٩‏ 

كيال التوحید الاخلاص له وکال الاخلاص له نف الصفات عنه ۱۹۳ 
كيال التوحید نفي الصفات عنه ۱۷۸ 

كنت كاز عنفياً فأحبيت أن أعرف فخلقت الخلق لكي أعرف ۱۹۰ 
كيف رضیتم أن تدفنوه gl‏ )ال ۳۵ 

كيف نشرتم التراب على رأسه (النبي ) وجسده ۳۵ 

لا أحصي ثناء عليك Scat‏ أثنيت على تفسك ۱۷۵,۱۸۸ 

لا تفضلوفي على أخي يونس بن مق 118 

الأعطين الرلية غداً رجلا يحب لله ورسوله ويحبه لله ورسوله ۲۵۸ 
لا أمنعك ما دفع إليك أبوك ٩۷‏ 

لا عهد لي بوم حطير وا أسوأ عضر)منکم:1 

لا نورث .ما تركناه فهو صدقة 11 

لا Jay‏ إلا ماکان حکنة وصولی SAS‏ 

ل أعيد ريام أره ۱۷۰ 

ل بزل لله iy‏ من أصلاب الطاهرين إلى أرحام الطاهرات ۲۱۳ 
لو دنوت أغلة لاحترقت ۱۷۷ 

لو کشف الفطاء ما ازددت يقيناً ۲۲٢‏ 

۱۳۳ مت قبل يوم سل‎ sid 

ما أسرع ما أغرتم على أهل بيت رسول الله ۵۳ 

ما بين بمتي ومنبري روضة من رهاض الجنة ٩۰‏ 

مارأيت أحداً أصدق جة من فاطمة ۳۰ 

ما رأيت أحداً قط أفضل من فاطمة غير أبيها ۳۰ 

ما رأيت شيثاً إلا رأيت لله قبله وسه way‏ ۱۹۳ 

ماعبدتك خوفاً من النار ولا طمعاً في EL‏ 107 

من أبنضما (قاطمة ) فقد أغضيني ۲۹۸ 

من أحب فاطمة ابنتي فقد أحبني ومن أرضى فاطمة ققد أرضائي 71 


فهرس الأحاديث الشريفة.... .. Tre‏ 


من قال مطرنا بنوء كذا فقد كفر Sie‏ على محمد ۲۰۵ 

من کان له على رسول لله دين أوعدة فليحضير ۹۸ 

منتك ابتداء وعفوك تفضل ۱۵۵ 

نحن معاشر الأنبياء لانورث وماتركناء صدقة ۰۸۱ ۰۸۶ ۰۸0۰۸۵ ۰۸۷ ۱۱۲۰۱۰۳۰۹۶ 
dl,‏ لأدعون able‏ ۱۱۳ 

لله لاكلمتك أبداً ۱۱۴ 

۸. AY ما آسي إلاعلى ثلاث فعتم لین كنت تركتهن‎ dy 

والذي أرسلها في بحر مسخرة ما بدأت في أمر عفان بشي ۲۸۷ 

ههنا افتنة للأنام حيث بطلع قرن الشيطان ۲۳۰۰۱۲۰ 

هل ترك عقيل لنا دارا ۱۰۲ 

هو فوق ما يصفه الواصفون ۱۷۵ 

يا فاطمة ألا ترضين أن تکوفي سيدة نساء المؤمنين Lal)‏ لین ) ۰۲۹ ۳۱۰۲۹۰۲۸ 
ها من بدأ اتعمة قبل استحقاقها 188 


(") 


فهرس الأعلام * 
آدم عليه السلام ۰۸۲ ۱۹۵۰۱۹۵ این بري 7۳ 
آسية (ینت مزاحم ) ۰۲۹ ۳۱ ابن تيمية ۱۸۰۰۱۹۸۰7۵ 
آل أبى طالب ۱۲۲ أبن جيرانة )0 
آل محمد Mager‏ أبن حجر المیتمی ۲۵, ۱4۳۱۳۰ ۰۸۵ 
آل M ۲۸۷ ۰۲۸۸ ۰۲۷۰ cosine‏ 
آبان بن عهان ۲۸ این الحكم ۱۲۵ 
ابراهیم عليه السلام ۰۲۰۱۰۱۹۸ أبن مید 1٩‏ 
1 این خالويه ٩۲‏ 
أبراهيم بن سعيد لقن ۵۱ أبن خلدون ۷ 
راهم بن هاشم ۳۰ ابن زيالة ۱۳۰ 
ابن أبى الحديد المعتزلى 2766١‏ 4م أبن سعد محمد بن سمد صاحب 
TT TE ۰ ۵ ۲‏ الطبقات ۰۲۵ ۱۳۵ 
A‏ عل فلات عم AT AT‏ ابن شاهین 77 
NIALL AY‏ أبن طاوس ۱۰۲ 
و( ابن عائشة ۰۱۰۹۰۱۰۳۰۹۹۰۵۲ 
۰ اه VA‏ 
لل يي له أبن عباس ۳۲, ۰۹۰ ۰۱۳۰ ۲۹۲ 
AVVO ۸‏ ابن عبدالير ۱۲۰۳۰۰۲۵ 
۰ ۲ ابن عبد ربه القرطبي 1۸ 
Yet ۳۰۳ ۷‏ ابن عساکر ۱۳۵ 
این أبى داود ۲٩‏ ابن pd‏ ۷۳ 
أبن أبى طاهر ۱۵۶ = 
أبن ابی تحافة 139۰۱۰۵ ©. أسماء ادبي راض لفاء الراشدين 
ان الأ ند ale lady‏ السام غير مذكورة في 


هذا النهرس لورودها في أكثر الصحائف ,. 


A‏ الفهارس العامة 

أبن ne‏ عبدالله ۰۳۰ ۲5۰ آبرشم الأصبهافي 1100 
أبن عون ۵۱ أبواهذيل الملاف ۵۵ 
ابن فارس ۱۹۵ أبوهريرة ۱۷۰۰۱۲۹۰۱۲۵ 
أبن قتيبة الاينوري ۰4٩‏ 1۷9۰ أبوهلال المسكري ۱۰۰۰۸۲ 

140 أحمد الشيرازي .نظام الدين ۱۷۱ 
أبن مسعود ۱۹4 أحمد بن اسحاق ۷۳ 
این النجار ١10‏ أحمد بن الحائط 00 
أبواسحاق eid‏ ۳ أحمد ين لسن القطان ۲٩۱‏ 
أبوأسيد الأنصاري ۲۸۲ أحمد بن الحسن اليتمي ۳۸ 
أيوالبختري ۸۸۰۸۱ أحمد بن sie‏ صاحب السند ۲۵: 
أبويكر الباهلي ۲۵ ne‏ 
أبويكر الجعابى ۲۵ أحمدين عبدالمزيز الجبوهري AW‏ 
أبويكر الجرهري ۱۱۳۰۱۰۹۰۹۹ ITA‏ 
أبوجعفر النقيب 1۸:1۷ أحبد بن عيدالله النسوي ۱۱۸ 
أبوحسين ۰۲۷ ۸۱, ۸۷ أدبن bas‏ ناصم ۱۱۸ 
أبوخليفة ۲۷ أحمد ين علي النزاز YAN‏ 
أبوذر الغفاري ۰۸۲۰۷1 ۲۹۵ حر بن علي بن مهنأ الداودي W‏ 
أبوزيد ۲۹۸۰۳۹ GW thane gael‏ 14 
أبوسهل الرفاء ۷۹۲ أحمدين حمد المكي «أبويكر ۱۱۸ 
أبوطالب .وال علي عليه السلام ۱۹۵ أحمد بن محمد بن عيسى ۸۸۰۸۷ 
لاس السقاح ۱۰۰ أجد بن موس بن مردويه مان 
أبوعبدالله (الصادق ) عليه السلام Wa‏ 

۲۰۹ أساف ,صم‎ M.A 
۲۹7 أبوعبدلله المرزياني ۱۲۲ اسحاق بن ابراهيم الديري‎ 
۱۱۸ بن ابراهيم‎ Bae ابرعبيدة الجراح ۶۷ اسحاق بن‎ 
۲۰۷ قبيلة‎ el ٩۲۰۹۱ أبوعلي‎ 
۲۷ آبوعواند ۲۵ اسرائيل‎ 
۱۱۸ أبوالميناء ۱۲۲ أسمد ين شفروه‎ 
۰۱۱۱۰۹۸ ۰۹۷ بنت میس‎ alee 1۸ أبوالقداء الحموي‎ 


0 YU أبوقحافة‎ 


۳۳۹ ETT 
۱۱۰۰۹۷ اسماعيل عليه السلام ۱۹۶ بشير بن الوليد‎ 
0۱,۵۰ اسماعيل بن علي الدعبلي ۲۹7 البلاذري‎ 
۲۸۷ ٤٤ اسیاعیل بن مجالد ۵۲ بنو أمية‎ 
۱۰۰ بنوالحسن‎ 0١ أسيد بن حصين‎ 
1۷ بو ساعدة‎ YU الأصمعي‎ 
۲۸۲ سلمة‎ gy AA AVAL ATAAY del 
۲۰۸ بنوسلیم‎ ۱۱۱۱۰۱۱۱۰۰۱۰۹۸ 
45 لذ بو فاطمة‎ 
۲۹۸ المؤمنين ۱۲۵ بنوقيلة‎ els أم حبيبة‎ 
۲۰۵ أم الخير, أم أبى بكر ۲۷۰ پنوکنانة‎ 
۱۰۰ ام سلمة. ام المؤؤمنين ۰۲۹ ۰۱۲۵ ۲۹۵ پنومروان‎ 
۸۳۰۸۲۰۵۳ ۰۵۲,۵۰ هاشم‎ sy 4٠ أم مشلح بن أثاثة‎ 
٩۱۰ الأمين (الرسول صل لله عليه وآله)‎ 
۲۰۲ رام بن هرمز‎ nr 
VV أمين الدين الطبرسي ۲۶۱ البيضاوي , صاحب التفسير‎ 
۲۵ انس بن مالك ۰۳۵ ۱۹۵ الترمذي‎ 
710 الأوس ۲۹۸ التفتازاني, سعدالدین‎ 
۲۹ السبكي‎ cual ۲۰۵ أهرمن‎ 
۲۹ البيت عليهم السلام ۱۹۲ تق الدین الق‌يزي‎ fal 
۲۰۷ أهل الكتاب ۲۵۵ يم . قبيلة‎ 
۱:۰ الهامة ۳۹۰ التعلبي‎ Jal 
اه‎ ah 41 البحقري‎ 
۲۰۸,۲۰۵ ثقيف‎ 17٠ 19 صاحب الصحيح‎ gig 
٩٩۰۹۸ ) لعل لكل جاير بن عبداثه (الأتصاري‎ NY AT 8 
00 ل الجاحظ‎ ۴ 
۰۲۷ ۰۲۸ جبرثيل (عليه السلام)‎ ray 
WV. ۲۹ بدرالدین الزركشي‎ 
۲۰۷ بريدة ۳۰ جذام , قبيلة‎ 
Nae ۱۱۱ ۰۹۷ بشر بن غياث‎ 


بشران بن أبى أمية اتف 11 جرير بن عبدلله ۰۹۸ ۹٩‏ 


حماد ين سلمة 81 

ماد بن عیسی ۸۸ 

حمزة (پن عبدالطلب) ۲۹۵ 

حید بن زياد ۳۸ 

الحميدي ۰۳۲ ۱۲۶۰۹۰ 

حمير. قبيلة ۲۰۸۰۲۰۷ 

خالد بن الولييد ۰۵۲ OF‏ 04 ۵۸ 
۳۷۹ 

خدية, آم امین ۰۲۹ ۱۱۲۰۳۱ 
ATS‏ ۲( 

خزرج ۲۹۸۰۲۰۸ 

خسرو قباذ ۲۰۹ 

الخلفاء الراشدون ۰44 ۸4 

دارد ۰۲۷۰۰۸۱ ۲۸۷۱۲۸۵ 

دعبل بن علي الخزاعي ۹٩‏ 

۲۲۵ محمد ين أسعد‎ sal 

۲0۰ WT AA الدينوري ابن‎ 

کاش ہادتین ۱۰۸ 

الراضي بال المباسي AAT‏ 00 

الرأغب الأصيهاني ۲۲۹,۱۵۹ 

الراوندي ۱۸۷ 

الزبير بن العوام EN GEA‏ ۵۲,۵۰ 
07 1ه لاف للا لمق كم 

الزرقاني 7۳ 

زکربا عليه السلام ۲۸۷ 

الزمخشري ۱۸۰ 

۰۱۱۸۰۱۰۳۰۸۹۰۵۰ الزهفسري‎ 
WALT TS 

زیدین أسلم 61 

زياد بن كليب 1٩‏ 


جعفر بن محمد الأسعري ۸۷ 

جعفر بن محمد (الصادق ) عليه السلام 
ا0 

جعفر ين محمد ين الحسن العلوي ۲۹7 

جلال المميري 11 

جلال آلدین السيوطي "۷ 

جميع بن عم ۲۰ 

ابموهري, أحمد بن عبدالمزیز 75, 
NONE ۴‏ 
NEY‏ ۳ 

الجوهري. صاحب الصحاح ۲3۸ 

جويرية أ المؤمنين ۱۲۵ 

۰۵۷ .06 07 الحسن عليه السلام‎ 
YA كك‎ ۸ 
۰۱۳۰ ۰۹۱۰۹۰ AT UAT AVE 
ANTE ۳۳ VYAS TYNE 
YAA 

حسن القزريني المائري 1/4 

۱۸۱ ۰۱۳۶ بن امسن بن علي‎ gl 

الحسن بن علي الوشاء ٩۱‏ 

الحسن بن محمد الكندي ۳۸ 

.۵۷ ,۵۳ ,۵۲ الحسين عليه السلام‎ 
A TT AE كف للك‎ 0A 
0 TEGSV AT AT VE 
TAA AYE TT MTA 

حسين جلال الممعري ۷۲ 

745 ut 

حفصة , بنت عمر ۱۲۹۰۱۲۵۰۳۲ 

حكيمة بنت اهادي ۱۲۰,۱۲۵ 


فهرس الأعلام. .. 


صاحب العيقات , السيد حامد حسين 
oo‏ 

الصادق عليه السلام ۰۱۷۳۰۱۵۹ 
۸۹ 

صام بن کیسان ۱۱۸ 

الصبان 1۳. 11:16 

صخر بن عمرو بن كعب ۲۷۰ 

VY Gent صدرالدين‎ 

الصدوق ؛ محمد بن علي ابن بأبويه 
۳۹۹ 

الصفدي 00 

صني الدين ملي THe‏ 

صفية أم المؤمنين ۱۲۵ 

صفية بنت عبد المطلب ۳٩‏ 

الضحاك ۲۰۷ 

الطبراني , صاحب العجم ۳۰ 

YAN صاحب الاحتجاج‎ , gu Ala 

الطبري, صاحب التاريخ ۰1٩‏ 7۷ 

۱۲۸۰۸۱۰4٩ طلحة‎ 

۲۰۷ gb 

عائشة بنت ای يكر ۰۲۷۰۲۱۰۲۵ 
FY PY ۰ ۵۹‏ ۰۳۷ ۰۱ 
AT‏ لاحل ۰۱۱۳ ۱۱۸ 
۰ و( 
۸ + 
۳( 
۱۹۰۲۱۰۹۰ 

عائشة بنت طلحة ۰۲۷ ۲۹۵ 

Th العاصمي‎ 

۲۵ ple 


زيد بن علي بن الحسين ۱۲۲ 

زینب بنت جحش ۱۳۵ 

زيلب بنت الرسول ۷ 

زينب بنت علي ۱۸۳ 

زینب بنت فاطمة ۱۵۰۰۱۱٩‏ 

ساہور بن أردشير ۲۰3 

۲۹۰ fle 

سبط اين الجوزي ۳۵ 

سعد (بن أبى وقاص) AM‏ 

سعد بن عبادة 4۸ 

السفاح العياسي AY‏ 

سلمان الفارسي AVE‏ ۰۲۲۸۰۸۲ ۲۹۵ 

سلمة بن أسلم الأشبلى ۵۱ 

سلمة بن حارب ۵۱ 

سليم بن قيس افلالي VE‏ 

سلبان عليه السلام ۱۲۷۰ ۸۷۰۲۸۵ 

سليان الليقي OY‏ 

السمهودي ۱۳۵ 

شواع.صنم ۲۰۸ 

سودة بنت زمعة ۱۲۵ 

سويد بن غفلة ۳۰۷,۲۹۲ 

سهل بن زياد ۸۷ 

٩۳ شر‎ 

1٤ شبير‎ 

شرف الدين المبي دلي 71 

شرق بن قطامى ۱۱۸ 

الشعبي ۲۳۸۰۵۲۰۲۵ 

الشهرستاني, صاحب الملل واتدحل 
WAL‏ 


القهارس العامة 


W بن عمر‎ uke 

عسروة بن الزبير ۵۲, ۸1٩‏ ۰۱۰۲ 
۳ ۱۳۱ 

عزير ۷۰۵ 

عطاء لله بن فضللله. جال‌الدین 
۱۳۷۰۳۴۵ 

عقيل (لين أبى طالب ) ۱۰۳ 

المكبري ۲۵ 

العلامة الححلي 14 

علي بن ابراهيم (بن هاشم AAC gall‏ 

علي بن جلال الحسيني المصعري 10. 
we‏ 

علي بن الحسن ۸۷ 

علي بن cra‏ زين السابدين عليه 
السلام ۱۵۱۰۱۸۷ 

علي بن زيد We‏ 

۱۳۶ عبدالله السمهودي‎ cee 

علي بن الفار في 1-1 

علي بن فضال ۱۰۸ 

علي بن محمد ابن المغيرة القزريفي ۱۲۹۲ 

علي بن مومی الرضا عليه السلام ٩۱‏ 

علي بن هارون ۱۲۲ 

غبارين ياسر ۲۹۵,۸۲ 

عمر بن شبه, أبوزيد ۵۲ 

عمر بن عيدالعزيز الأموي ۰۸۲ ۰۱۰۰ 
we‏ 

عمر بن عهان ۸۲ 

hone 

مرو بن عهان بن عفان ۱۰۰ 

عوانة بن حكم ۱۲۵۰۵۱ 


۸۳,۸۲ ۰4۸ العباس بن عبدالطلب‎ 
۰۱۱۳ ۱۰ AY كف‎ AT 
YAO LYAYAYAY, 

العباس بن الفضل ۲۷ 

عبدالحسين شرف الدين العاملي ۰۲٩‏ 
\Yo‏ 

عبدال رحمن بن توفیق ۱۲۸ 

عبدالرحمن (بن عوف) ۰۸۱ ۰۱۰۹ 
تن 

عبدالرحمن بن محمد الحسيفي ۲۹7 

عبدالرزاق 157 


عبدالله بن جدعان TAN‏ 

عبدلله بن الحسن بن المسن 7:۰ 
EEA‏ 

عبدالله بن الزبير ۵۲ 

عبدلله (بن عباس ) ۱۰ 

عبدلله بن عبدالرحمن, أبوعوف ۷۴ 

عبدلله بن عمر البازیار ٩٩‏ 

عبدالله بن محمد ۲۷۰ 

عبدالله بن حمد بن سليان YAN‏ 

4۲ بن مسلم بن قتهية‎ dae 

عبدالله بن ميمون القداح ۸۸ 

عبدالملك بن مروان ۲۸۷ 

عبيدلله بن عبدالله بن عتيبة ين مسعود 
my‏ 

عبان بن حنيف الأتصاري ٩۲‏ 

TAN أبوقسافة‎ ale woke 


مالك بن وس ۸1 

۰۹۹ ۰۹۸۰۹۲۰۸۷ الصياسي‎ gall 
1 

۲۰٩ ماني‎ 

المتوكل المباسي ٩٩,۵۰‏ 

المجلسي ,محمد باقر 119 ۱۲۹۰ 

المحدث القمي , الشيخ عباس 80 

حسن بن علي عليه السلام ۰۵۲ OE‏ 
18.18.00 

ا قق الحكير « صدراء ۰۱۷۳ ۰۱۷۶ 
سین 

۸٩ gua العفق‎ 

محمد الكافي ۱۳۲۰۱۳۱ 

محمد ين أبى بكر ۲۸۷ 

محمد بن yl‏ طلحة 11:16 

حمد بن أحمد بن الکاتب ۱۱۸ 

۰۱۲۳ GU ين جمال الدين‎ tat 
Ae AWS ۷۲ 
nen 

محمد بن الحسن ۸۷ 

محمد بن الحسين بن مد اللخمي 
۳۹ 

حمد ين خالد ۸۸ 

محمد ين زکریا ۲۹7۰۱۰۹۰۹۹ 

محمد بن زياد الزيادي ۱۱۸ 

مد بن عبدالرحمن المهلجي ۲۹7 

محمد بن علي عليه pall‏ أبوجعفر 
Mir‏ 

محمد بن علي الجواد عليه السلام 1۸ 

محمد بن علي YAY PU‏ 


۲۳۰ ۰۱۳۸ Stall 

غسان بن عبدا مید ۲۹ 

فاطمة بنت الحسين ۰۲۹۱۰۱۳۰ 
4 

الفاطميون ۱۰۰ 

فجاءة السلمي 1۷ 

فراس ۲۵ 

VOY القاجار‎ pe فرهاد‎ 

فضة.الخادمة ۱۸۰ 

فضل بن دكين ۲۵ 

۰۹۲۰٩۱ ۰۸۳ القضاة المعتزلي‎ got 
VAY ۸ فل‎ AL 
YAM 

1811-81-0 1۹4 قسريش‎ 
A 

الفزويني , صاحب السان ۲۵ 

القسطلاني ۱۹۵ 

٤1 قفد‎ 

قيس «قبيلة ۲۰۷ 

کیال الدين , صاحب روضة الأحباب 
yay‏ 

كميل بن زياد النخمي ۱۵۲ 

۲۰۸,۱۹۸ RES 

اللات, صم ۲۰۹ 

نم قبيلة ۲۰۷ 

مارية أم المؤمتين ۳۲ 

مالك بن أنس ۱۳۱ 


: rt 


مسيلمة الكذاب 77٠‏ 


Wye 

معارية بن أبى سفیان ۰۷۲ ۰۷۵ ۰۸۲ 
YN.‏ 

المعقز العباسي ۵۰ 

المعتضد Bh‏ العياسي ۸۳ 

الممتمد بالله المباسي ۸۳ 

المملم GUI‏ الفاراجي ۱۷۱ 

نا 

مفيرة بن شعبة ۱۳۲۰1٩‏ 

المفيد . محمد بن محمد بن النعمان ۵۰ 

المقداد ين الأسود ۰۵۲ ۰۷۱ ۲۹۵,۸۲ 

Vi المقريزي‎ 

۲٩ المناري‎ 

المنتصر بلله المباسي ۰۸۳ ۱۰۰ 

ا نهال بن عمر W‏ 

مؤسى عليه السلام ۲۵, ۲۰۱۰۱۹۵ 

موسي بن جمفر عليه السلام ٠١4‏ 

موسى بن مهدي العباسي ۱۰۰ 

المهدي عليه السلام ۱۲۵ 


م 0 
ميمونة أم المؤمنين ۱۲۵ 
نائلة .صم ۲۰۹ 


۲۹۰ gt 
۳۰۰۲۹ النبهاني‎ 
۲۰۸ رصنم‎ 


محمد بن عمر الرزبافي ۱۱۸ 


محمد بن القاس SL‏ أبوالمياس 
۱۷6 

محمد بن الفضل YA‏ 

محمد بن ol‏ ۱۳۹ ۸۸,۸۷ 

محمد بن يحبى بن الحسين العلوي ۹٩‏ 

محمد بن يعقوب الكليني ۸۷ 

محمد هاشم بن رشيد الخطيب القادري 
\YA‏ 

محمود الآلوسي VO‏ 

مود الخوارزمي 15.50 

محمودالورای 1614 

محمود بن سبكتكين ۲۰۹ 

۵۱۰۵۰ أبوالحسن‎ . gall 

مذحج ۲۰۸ 

مراد قبيلة ۲-۸ 


1۱۴۵ صاحب الاریغ‎ Bil 

الرتضی, علم الحدى ۰۵۰ ۸۷, ۰۹0 
Ve‏ 

مروان بن الحكم ۰۸۲ ۱۳۲۰۱۰۰ 

مریم (بنت عمران) ۰۲۹ ۱۳۱ 

مزدك ۲۰۹ 

المستمين المباسي ۵۰ 

مسروق ۲۵ 

السعودي, صاحب سروج الذهب 
EA E>‏ كف OT‏ كف لت 
14.1.10 

مسلم, صاحب الصحيح ۲۵, ۳۰. 
VATA‏ ۲ 

السیح عليه السلام ۲۰۵ 


فهرس الأعلام.. مما وام ی ۳۳۵ 
النظام ۰۵4 ۰۵۵ 3۷1۵۰0۵ هشام بن عبار ۱۳۱ 
نوح عليه السلام ۲۰۹۰۱۳۷۲۰۱۲۱ هشام بن مد gh ST‏ ۰۹۳ ۰۹۶ 
النوفلي vray OY‏ 
النيسابوري , صاحب التفسير ۲۳۲ هشام بن يوسف 710 
الوائق dl‏ العباسي ۰۸۳ ۱۰۰ هندان , قبيلة ۲۰۸ 
الوأقدي ۱۱۱۰۹۷۰۵۱ يحيى بن زكريا ۲۷۰ 
goby ۲۰۸ paddy‏ ۲۰۵ 
ورقة بن عبدالله الأزدي ۳۷۰۳۵ يزيد بن عاتكة ۱۰۰ 
الوليد بن عبدالملك ۱۳۶ يزيد بن معاوية ۰۸۲,۵۵ ۳۰۷,۱۰۰ 
هارون old‏ عمران) 71 غوت صم ۲۰۸ 
هارون الرشيد ۰۵4 1۵ ۱۰۰ يعوق صام ۲۰۸ 
هبار بن الأسود 7۷ يوسف الشامي TN‏ 
هبل.صنم ۲۰۹ يونس بن مقى ۱۹۵ 


هذيل ۲۰۸ 


۵ 


فهرس الأديان والمذاهب 
الأخباريون ۱۰۱ الزنادقة Yet‏ 
الأزلية 154 الزيدية 134 
الاساعيلية 174 الستة ۰۱۹۶ ۱۸۰ 
الأشعرية (الأشساعرة) ۰۱۳۳ ۰۱۷۰ الشيعة ۰۵۱۰۲۷۰۱۳ ۰:۵6 14 فك 
۲ و( ۷ AA‏ ۰۸۰ لل AAT‏ 
أصحاب البدرة ۲۰۹ ۱ 


۲ و( 
ترا 

VME الشيخية‎ 

الضابئة ۲۰۷ 

الصوفية ۱۶ 

الطبيعيون ۲۰۸ 

العامة (أهل الستة ) ۰۷۱۰۵۱ ۸۷ 
۸ 
NE‏ ی 

عبدة الأصنام ۲۲۸ 

۰۹ geile 

عبدة القر ۲۰۹ 

عبدة الكواكب ۲۰۲ 

عبدة النيران ۲۰٩‏ 

القدرية ۱7۶ 


۲-5 أصحاب الروحانیات‎ 
AY AN ۰۷۹ ۰۱۷۵ ۰۱۸ الامسامية‎ 
۰۱۷۸۱7۸ Ee ۲ 
TF. NAN NAA Y4 

أهل الكتاب ۲۲۸ 

آهل الكفرة ۲۰۲ 

7١711714 البراهية‎ 

البودائية 134 

البهائية ۱5۶ 

الجباعة (أهل السنة ) 174 
الحشوية 174.177 
الحنابلة Vit‏ 
الخاصة (الشيعة ) 757.174 
الخوارج 73411355٠‏ 
الدهریون ۲۰ 


... القهارس العامة 


Yeo اة‎ 

المشركون ۲۵۲ 

٩۷ 3۵ ۰۵٩,۵۷ 00 الممتزلة‎ 
OYA MOET 
VAN NAA 

Yeo لس‎ 

لمنافقون ۱۷۱,۲۷۷,۲۷۹ 

التصارى ۰۱۰۸ ۰۱36 ۰۲۰۶ ۲۰۵: 
¥ 

التصيرية 174 

vag 

الوعيدية 151 

اتود ۰۱۰۸۰۹۷ ۰۲۰۸۰۱3۵ 


تومیر 


الکرامية ۱۸۲ 

Vit الكيسائية‎ 

المتشرعة ۲۲۵ 

الجسمة ۱3۸۰۱26 

اموس ۰۲۰۶ ۲۰۷۰۲۰۹۰۲۰۵ 

. 01.00.04 ET TO المسلمون‎ 
VAY Ae فك‎ AT كف‎ OV 
وتلل‎ ARAN AE AS AO 
تا(‎ VM MVS 


ATAAYY YY ATE NYY 
(۲ 
ل‎ ATYACYAL 
۳ ۸ 
۷ TV TEN YET 
AK. YAO TAT. TAY ATW 

۱۸۸۸۹ 


0 


فهرس الأمكنة والبلدان 

آتشکده اصطخر ۲۰۹ تربة أحمد دص » 7, ۳۷ 
آتشكده مغان ۲۰۹ الحجاز ۳۰۶۰۹۱ 
آذربیجان 75 الحرة 32174 
آمل 4٩‏ خی ۰۱۰۳۰۱۰۲۰۹۷۰٩۳‏ ۱۰۵ 
أحد 5371 YOA.YOY‏ 
اصطخر ۲۰۹ دار علي عليه السلام 114,44 
باب فاطمة «ع» ۵۱ دار فاطمة «ع» ۵۱, ۵۳, 0۷.04 
البحرين ۹۸ ۱۳۰۸ 
البميرة 55 زطق «ص» ۱۳۶ 
ل دار الندرة ۲۷۹ 
البقيع WE‏ ديار الفرس 701 
البلقاء ۲۰۹ دیلور ٤٤‏ 
بيت عائشة ۰۱۳۵۰۱۳۶ 733,73٠‏ ذوالكلاع ۲۰۸ 
بيت غمدان ۲۰۷ سقيفة بني ساعدة AN‏ ۰۹۳۰۸۰ 
بيت فاطمة ۰1۱۰4٩ Nap‏ ۸( 

۱۳۳۶ سومنات ۲۰۹ 
بیت فاطمة بنت الحسين ۱۳۵ الشام ۳۷, ۲۰۹۰۱۳۵ 
بیت الله تعالى (مكة الک رمة) ۰۲۳6 صنعاء ۲۰۷ 

۲۰۵ الطائف‎ o 


بیت النبي (رسول لله ) ۰۹۰ ۱۳۸ طبرستان 1٩‏ 


. الفهارس العامة 
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PVE WATE 

مسجد الرسول « ص » ۹۳,۹۲,۲۸ 
(Fle ۵ ۱‏ 
YYW‏ 

مسجد الكوفة ۲۵۰ 

مسكن عائشة ۲۹۰ 

۲۸۷۰۱۸۱ pe 

۲۰1 glee 

۲۰۹۰۲۰۵۰۱۳۸ ۰۱۰۲۰۲۷ مكة‎ 
wa 

مني ۲۰۷ 

٠١١ » الحسين دع‎ ie 

منزل علي «ع» 1٩‏ 

Te ad 

Ni 

TW نهروان‎ 

اند ۲۰۹۰۲۰۱ 

333,53٠ الهامة‎ 

۲۰۷ ofl 


العراق ۹7۰۳۷ 

۰۱۰۲۰۱۰۵۰۹۹ ۰۹۷ AT الموالي‎ 
Ww 

۸۵۰۸۲۰۸۱۰۱۸۰ WAVE فدك‎ 
.۹۱ ۰۹۵ AL AT ۱ 
NTN Nee AN AY, 
(۴ 
الكل‎ ۸ 
۰۲۱۱۰۱۸۰ ۸ 
۲۷۰ ۳ ۵ 
۲۸۳۰۲۸۷ YVESTYYAYVY 
AV. ۵ 

الفردوس ۸۸ 

قبر صفية بنت عبدا لطلپ TA‏ 

قير البي «ص» 1۰ 

ws 

الکمبة ۰۲۰۹۰۲۰۷ ۲۸۷ 

YAY الکوفة‎ 

لدرسة الغربية -پفداد ۱۰٩‏ 

مدرسة النظامية بقداد ۵۲ 

۰۱۰۳۰۹۹ ۰۹۱ 0A 07 الدينة‎ 


)0 
مصادر التحقیق 


» الاحتجاج على أهل اللجاج 
أبومنصور أحمد بن علي الطبرسي . طبع منشورات الشريف الرضي -قم سنة ۱۳۸۰ 
# الارشاد 
المقيد محمد بن محمد بن النعران المكبري البغدادي . طبع قم . سنة ۰۱۸۱۳ بتحقیق مؤسسة 
آل البیت 
» أساس البلاغة 
جار لله محمود بن عمر الز مشر AND Ys‏ المصرية -القاهرة . سئة ۱۳۶۱ 
« الاستيعاب في أسماء الأصحاب 
آبوعمر بوسف بن عبدلله بن SB VDSS‏ بیروت 
« أسد الغابة في معرفة الصحابة 
عز الدين علي بن محمد ابن الأتير الجزري . طبع اتتشارات أسباعيليان ‏ طهران 
« الاصابة في تمييز الصحابة 
شاب الدين أمد بن حجر العسقلاني. طبع دار الفكر -بيروت 
« الأعلام . قاموس تراجم 
الأستاذ خير الدين الزركلي . طبع دار العلم للملايين_بيروت .سنة ٠۹۸٠‏ م 
@ إفحام الأعداء و الخصوم 
السيد نامير حسین الموسوي اندي poles)‏ ). طبع مكتبة نيئوى الحديثة -طهران 
« إقبال الأعمال 
رضي الدين علي بن موسى بن طاوس ا J‏ . الطبعة الأولى طبع مكتب الاعلام الإسلاعي. 
سئة ۰۱۱۶ بتحقيق : جواد القيومي الاصلهاني 


التهارس العامة 


guile 
بتحقیق قسم الدراسات‎ ١٤١١ شيخ الطائفة محمد بن الحسن الطوسبي . طبع قم . سسنة‎ 
الاسلامية -موسسة البعثة بطهران‎ 

« الأمالي 
المفيد محمد بن محمد بن این المكبري البغدادي . طبع جماعة المدرسين في قم .سنة ۰۳ ۰۱۸ 
بتحقيق علي أكبر الغفاري 

© الإمامة و السياسة 
tng‏ عبداله بن مسلم ابن قتية الدينوري . طبع منشورات الشريف الرضي -قم؛ نة 
14 

# أنوار التنزيل ( تفسير البيضاوي ) 
القاضي ناعم الدين Ble‏ بن عمر البيضاوي . طبع دار الكتب الصلمية -بيروت» سئة 
MLA‏ 

» الأنوار الساطعة في المائة السابعة؛ 
الشيخ آقا بزرك الطهراني. طبع دار الاب ری سيروت ,سنة ۱۹۷۲ م. بتحقيق على نقي 
المغزوي. 

© بار الأنوار 
لول محمد باقر الجلسي الأصبهانى . طبع مؤسسة الوفاء -بيروت. الطبمة الدانية . ستة 
۱۰۳ 

» البداية و اللهایة 
الحافظ أبوالنداء Jol‏ بن كدير الدمشتي . طبع دار إحياء القرات العربي . الطبعة الأولى. 
سنة ۱٤۰۸‏ بتحقيق علي شيري 

البرهان في تفسير القرآن 
آلسید هاشم بن سلبان الكتكاني البحراني. طبع مؤسسة مطبوعات امماعيليان -قم: 
بتصحیح السید حمود الزرندي 

© بلاغات النساه 
أبوالفضل بن أبي طاهر المعروف باين طیفور(۳۸۰),طبح مكتبة بصيرتي Ba‏ 


FEY cise مصادر التحقيق‎ 


* تاج العروس من جواهر القاموس 
محمد مرتضى الزبيدي . طبع دار مكتبة ا حياة -بوروت 
« التاريخ الصفیر 
محمد بن إسماعيل البخاري (TOU)‏ طبع دار المعرفة , الطبعة الأولى سنة MEAN‏ بتحقيق 
حمود ابراهيم زید 
* تاريخ الطبري , تاريخ الأمم والملوك 
أبوجعفر محمد بن جرير الطبري. طبع دار سویدان _بير وت. سنة ۱۳۸۷ بتحقيق محمد 
أبوالفضل lal‏ 
* تاريخ مديئة دمشق 
أبوالقاسم علي نا لسن الشافمي المعروف بابن عساكر. طبع دار الذكر ,الطبعة الأول Fee‏ 
Gad ۵‏ علي شيري 
* تذكرة الفقهاء 
العلامة حسن بن يوسف أبن الطهز الجيج: قي طبع مؤسسة آل البيت (ع) لاحسیاء 
القرات قم . الطبعة الأولى . سنة VEN‏ 
» تسیر الطبري (جامع البيان (oF ABE GGL Ge‏ 
أبوجعفر محمد بن جرير الطبري . طبع مصطق QU‏ الحلبي _القاهرة ‏ سئة ۱۳۸۳ 
* تفسير القرآن الكريم 
أبوالحسن علي بن إيراهيم القمي . طبع قم سنة ۰۱۸۰6 بتصحيح السيد طيب الموسوي 
ابمزاتري 
# التوحيد 
الشيخ الصدوق محمد بن علي ابن بابويه القمي . طبع جماعة المدرسين -قم. سنة ۰۱۳۸۷ 
بتحقيق السيد هاشم الحسيني اطهراني 
* تهذيب التهذيب 
شهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاتي . طبع دار لفکر .الطبعة الأولى .ستة ٠١٠١‏ 
* تهذيب الكمال 
أبوا حجاج يوسف المزي. طبع مؤسسة الرسالة -بيروت ‏ الطبعة الرابعة . سسنة ۰۱8۰ 
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بتحقيق الدكتور بشار عواد معروف 
© الجامع الصحيح ( صحيح البخاري ) 
أبوعبدالله محمد بن إسماعيل البخاري . طبع دار الفكر_بيروت عن طبعة دار الطباعة العامرة 
باستانبول , سنة (AMA) ESN‏ 
ett‏ اصحیع (صحيع سلم) 
أبوالحسين مسلم بن الحجاج القشيري . طبع دار احياء القراث العربي , نحقيق وتصحیح محمد 
فؤاد دابا 
« الخصال 
الشيخ الصدوق محمد بن علي ابن بابويه القمي . طبع جماعة المدرسين قم سنة ۰۱۸۰۳ 
بتحقيق علي اكبر الثفاري 
« دائرة المعارف اسلامية -اردوج ۱۱ 
جماعة من الباحثين. جاممة بنجاب diya‏ ۱۳۹۵ 
© دائرة المعارف بزرك اسلامی ign‏ 
تنظيم جماعة من الأساتذة طبع طهران :۱۷۳۷۷ ش , باهجام السيد كاظم البجنوردي 
all‏ المنثور في التفسير AW‏ 
جلال الدين عبدالرحمن بن Seal‏ السيوطي . طبع دار الفكر -بهروت 
* دعائم الاسلام 
القاضي أبوحنيفة ایا بن محمد المصعري , طبع دار المعارف_القاهرة ‏ سئة WAT‏ بتحقيق 
آصف بن على اصغر فيضي 
« دلائل الامامة 
أبوجعفر محمد بن جرير الطبري. طبع قم , سنة VENT‏ بتحقيق قسم الدراسات الاسلامية - 
مؤسسة البعثة 
« الذرية الطاهرة النبوية 
أبوبشر محمد بن أجمد للدولابي . طبع الدار السلفية -الکویت , الطيمة الأولى. سنة ۰۷ ۰۱4 
بتحقيق سعد المبارك امسن 


مصادر التحقيق ... 


#الذکری 
الشهيد الأول محمد بن مكي lll‏ الطبعة امجرية ‏ سنة ۱۲۷۲ 
« الرواشح السماوية في شرح الأحاديث الإمامية 
all‏ محمد بافر الحسيني امرعشي الداماد . طبع مكتبة السيد المرعشي مء سنة ۱۵۰۵ 
# رياض السالكين في شرح صحيفة سيد الساجدين 
السيد صدر الدين علي خان المدني الشيرازي. طبع مؤسسة النشر الاسلامي da‏ ۰۱۱۱ 
بتحفيق السيد محسن الحسيني الأميني 
© السقيفة أم الفتن 
الدكتور جواد جعفر JULI‏ . نشم الإرشاد للطباعة والنشم coy nya‏ الطبعة الأول 
« السقيفة Baby‏ 
أبوبكر uel‏ بن عبدالعزيز الجوهري. طبع شركة الكتبي ‏ بيروت, الطبعة LD‏ سنة 
۳ بتحقيق محمد هادي الأميني 
« السئن (لأبي داود) 
أبوداود سلبان ين الأشعث السجسنًافي:طبع دا ألفكر ‏ الطيعة الأول سنة ١1٠١‏ بتحقيق 
سعيد محمد اللعام 
# الستن ( سنن ابن ماجة ) 
أبوعبدلله محمد بن يزيد الفزويني . طبع دار الفكر _بيروت , بتحقيق حمد فؤاد عبدالباقيٍ 
« السئن الکبری 
أبوعبدالرحمن أحمد بن شعيب النساني . طبع دار لفکر -بيروت. الطبعة الأولى. سنة 
۸ ,بشرح الحافظ جلال الدين السيوطي 
* الشافي في الامامة 
شيخ الطائفة محمد بن الحسن الطوسي . نشر مؤسسة الصادق -طهران .سنة 141١‏ بتحقيق 
السيد عبدالزهراء الخطيب 
» شرح الأخبار 
القاضي النعمان بن مد المغربي الصهري: نشر جماعة المدرسين بقم, بتحقيق السيد محمد 
الحسيني الجلالي 


© شرح أصول الكافي 
حسام الدين محمد صاغ المازندراني . مع تعاليق all‏ أبوالحسن الشعراني . طبع طهران 
* شرح ألفية ابن مالك 
اء الدين عبدلله بن عقيل المصري. طبع قم. سنة ۱٤١١‏ بتحقيق محمد حى الدين 
عبدالحميد 
* شرح تجريد الکلام 
علاء الدين علي بن محمد اقوشجي . الطبعة الحجرية بايران 
» شرح نهج البلاغة 
عزالدين عبدالحميد ابن أبى الحديد المعتزلي . طبع القاهرة TAG‏ . بتحقيق محمد ابوالنضل 
ald‏ 
* الصافي في التفسير 
المولى محسن الفيض الكاشاني . طبع موس الأعلمي في بيروت, سنة ۱۳۹۹ 
* صحاح اللفة 
sail‏ اسباعيل بن ماد الجوهري .طبع داانکتابالصربیق القاهرة . سنة AMV‏ 
بتحقيق أحد عبدالففور عطار: 
* الصحيفة السجادية 
الامام زين العابدين عليه السلام . نشر جماعة المدرسين بقم 
* الصحيفة الصادقية 
الشيخ باقر شريف القرشي . طبع دار الأضواء -بيروت ؛ سنة ۰۱۶۱۰ الطبعة الأول 
* الصواعق المحرقة 
شهاب الدين tel‏ حجر الميتمي. طبع یف الاشرف. سنة ۱۳۸۷ 
* الطبقات الکبری 
محمد بن سعد . طبع دار صادر -بیروت. ۸ جلدات 
* الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف 
رضي الدين علي بن موسی ابن طاوس الحلي . طبع قم .سنة ۱۸۰۰ 


مصایر التحقیق ................ YEY‏ 


* العقد القريد للملك السعید 
أبوعمر أحمد بن محمد بن عبد ريه الأندلسي . طبع مكتية النبضة pal‏ -القاهرة ٠‏ سنة 
۱۳۷۲-۷ بتحقيق أحمد امین وأحمد الزين ally‏ الابياري 

» علل الشرائع 
الشيخ الصدوق محمد بن علي ابن بابويه القمي . طبع المكتية الميدرية ‏ الشجف الأشرف . 
اسنة 7740 

» عيون الأثر 
محمد بن عبدالله بن يحمى ابن سهد الناس , طبع مؤسسة عز الدين -بيروث .سنة 11 

# عيون آخبار الرضا 
الشيخ الصدوق محمد بن علي أبن بابويه القمي . طبع منشورات الرضي -قم .سنة ۱۳۷۸ ش 

* عيون الحكم و المواعظ 
علي بن محمد الليئ الواسطي . طبع ALG‏ قم الطسبعة الاو de‏ ۱۳۷۱ ش , 
بتحقیق حسين البيرجندي 

* عيون المعجزات 
الشيخ حسين بن عبدالوهاب > طبح الطبقة رجف الأشرف , سنة we‏ 

» غوالي اللآلي | 
الشيخ محمد بن علي بن أبى جمهور الأحسائي . طبع قم .سنة VET‏ .بتحقیق الحاج آفا تى 
J‏ 

« الفائق في غريب الحديث 
جارالله حمود بن عمر الزخشري. طبع القاهرة , الطبعة الثانية بتحقيق علي محمد البجاوي 
ty‏ أبوالفضل ela‏ 

© فتع الباري بشرح صحيح البخاري 
شهاب الدين أحمد ابن حجر المسقلاني. طبع دار العرفة -بیروت. الطبعة التانية 
* فدك (هدی الملة إلى أن فدكاً نحلة) 


مير سيد حسن القزويني ال ماري . طبع النجف الأشرف, سنة ۱۳۵۲ 
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* فرائد اللآل في مجمع الأمثال 
الشيخ راهم بن علي الأحدب الطرلبلسي .طبع یروت سة ۱۳۱۲ 
* الفصول المهمة في أصول الأئمة 
الشيخ محمد بن الحسن المر Jalal‏ . طبع مؤسسة معارف اسلامي امام رضا (ع ). الطبعة 
الأولى. سنة ۰۱۸۱۸ بتحقيق الشيخ محمد القائيني 
* فضائل سيدة النساء 
أبوحفص عمر بن أحمد أبن شاهين. طبع مكتية التربية الإسلامية -القاهرة . الطيعة الأولى 
سنة 1٤١١‏ بتحقيق gl‏ أسحاق الأثري 
© فيض القدير في شرح الجامع الصغير 
محمد عبد الرؤوف المناوي . طبع دار لکنب العلمية بير وت. الطيمة الأولى. سنة ۱۸۱۵ 
© القاموس النحيط 
ممد الدين محمد بن يعقوب الفير وزآبادق Ln sag.‏ فن الطباعة بالقاهرة 
* التصائد السبع العو یات 
عز الدين عدامید ابن gl‏ الميديد رطع يروت 
« الكافي 
ثقة الاسلام محمد بن يعقوب الكليني . طبع دار الكتب الاسلامية في هران , سنة ۰۱۳۸۸ 
بتحقیق علي أكبر الغفاري 
# کامل الزيارات 
أبوالقاسم جعفر بن محمد ابن قولويه القمي . طبع مؤسسة النشر الاسلامي قم .سنة ۰۱۱۷ 
يتحقيق نشر الفقاهة 
© كتاب سُليم بن قيس 
أبوصادق سليم بن قيس اطلالي الكوفي. تشم اهادي قم . سلة ۱٤۲۰‏ بتحقيق حمدباقر 
الأتصاري اجان 
*# کشت الغمة في معرفة الأئمة 
أبوالحسن على بن عيسى الإربلي . طبع دار الأضواء -بيروت 


مصادر التحقيق 


« الکنی و الألقاب 
الحاج الشيخ عباس القمي . طبع المطيعة الحيدرية في النجف الأشرف. سنة ۱۳۸۹ 

# کنر الدقائق 
ال زا حمدالشهدي القمي . طبع جماعة الدرسین بقم . الطيمة الأولی.سنة ۰۷ ۱.بتحفیق 
اماج آقا ga‏ العراقي 

we‏ العمال في سئن الأقوال و الأفعال 
علاء الدين علي بن حسام الدين المنق الهندي . طبع مؤسسة الرسالة -بيروت, سنة ۰۱4۰۵ 
بتحقيق الشيخ بكرى Sm‏ والشيخ صفوة السقا. 

* لسان العرب 
جمال الدين محمد بن مكرم اين منظور الافرين . طبع دار صادر _بيروت , سنة ۱۳۸۸ 

olde‏ المیزان 
الحافظ أحمد بن علي بن حجر لفلف" مكتب المطبوعات الاسلامية , سنة ۰۱۸۲ 
باعتناء الشيخ عبدالفتاح أبوغدة 

* اللمعة البيضاء في شرح خطبة الزهرَآء 1 
لول محمد علي القراجه داغي epg HEAD‏ هادي د قم , سنة ۱۸ ۰۱۸ الطبعة الأول 
بتحقيق السيد هاشم Dial‏ 

« مائة منقبة 
أبوالحسن محمد بن أحمد ابن شاذان القمي . طبع دار الرسالة يروث سنة ۰٩‏ ۰۱۸بتحقیق 
نبيل رضا علوان 

» مجمع الأمدال 
أبوالفضل أحمد بن محمد المهداني النيسابوري , دار الفكر -بیروت بتحقيق محمد حيى الدين 
عبدالحميد 

» مجمع البحرين و مطلع التيرين 
الشيخ فخر الدين الطريحي النجني . طبع مطبعة الآداب _النجف الاشرف, سنة ۱۳۷۸ - 
۸۰ يتحقيق السيد أحمد الحسيني 
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* مجمع البيان لعلوم القرآن 
أمين الإسلام Jl‏ الفضل بن الحسن الطبرسي . طبع موسسة الأعلمي -بهروت. الم 
الأولى, ستة ۰۱2۱۵ بتحقيق لجنة من الملياء 
٭ المحاسن 
أبوجعفر أجمد بن حمد بن خائد البرقي . طبع دار الکتاب الاسلامي -قم, بتحقيق السید 
he‏ الدين المحدث الأرموي 
# مروج الذهب ومعادن الجوهر 
أبوالحسن علي بن الحسين المسعودي . طبع منشورات الرضي - قم . سنة ۲ بتصحيح 
شارل بلا 
# مستدرك سفيئة البحار 
الشيخ علي الفازي الشاهرودي . طبع جماعة المدرسين بقم . سنة ۰۱۸۱۹ بتحقیق الشيخ 
حسن بن علي الفازي 
© مستدرك وسائل الشيعة 
الحاج ميرزا حسين النوري الطبر سي لبج قح نت ۰۷ ۱۸ بنحقيق مؤسسة آل البيت 
» مستند الشيعة في أحكام الشزيعة 
ملا أحمد بن محمد مهدي النراقي الكاشا في . طبع قم . سنة ١١١۱ء‏ يتحقيق مؤسسة آل ابیت 
© مسند الامام أحمد 
dae gl‏ أحمد بن حنبل الشيبا ني . طبع مؤسسة التاريم العربي -بيروت سنة ١1416‏ 
# مصیاح المتهجد 
شيخ الطائفة محمد بن الحسن الطوسي . طبع مؤسسة فقه الشيعة -بيروت ‏ الطبعة الأولى, 
اسنة 1411 
» المعجم الأوسط 
سليان بن أحمد ين أيوب الطبراني . طبع دار الحر مين بتحقيق إبراهيم الحسيني 
© معجم البلدان 
أبوعبداله ياقوت بن عبدلله الحموي . طبع دار صادر ودار بیروت -بیروت, سلة ۱۳۸۸ 


# مفردات غریب القرآن 
أبوالقاسم سین بن محمد الراغب الأصبهاني . طبع بيروت .بتحقيق ندیم مرعشل 

* مكارم الأخلاق 
رضي الدين coal‏ بن الفضل الطبرسي . طبع منشورات الشريف الرضي -قسم, الطبعة 
السادسة ,سنة ۱۳۹۲ 

# الملل و التعل 
أبوالنتح محمد بن عبدالكريم الشهرستاني . طبع مطبعة حجازي -الفاهرة, سنة LATTA‏ 
بتحقيق الشيخ أحمد فهمي محمد 

# من لا يحضره الفقيه 
الشيخ الصدوق محمد بن علي اين بابويه القمي . طبع جماعة المدرسين في قم . سنة ۰۱6-1 
بتحقيق عل اكير الغفاري 

* مناقب آل آبی طالب 
أبوجعفر محمد بن علي ابن شهراشوبمازنذاني, iad‏ الأضواء_بيروت ,سن ۰۱۸۱۲ 
بتحقيق الدكتور يوسف البقاعي 

© مناقب على بن أبى طالب عليه الام 
Sua‏ مد بن موسى بن مردويه الأصبهاني . طبع دار الحديث -قم» نة VENT‏ 
وتحقيق الشيخ عبدالرزاق حر ز الدين النجني 

# منهاج البراعة فى شرح نهج البلاغة 
أبوالحسين قطب الدين سعيد بن هبة لله الراوندي . مطبعة ایام قم . سنة ٠١٠١‏ بتحقيق 
السيد عبداللطيف الكوهكري 

ery 
الامام مالك بن أنس المدني . طبع دار أحياء ارات العربي -بيروت؛ بتصحيح محمد قفؤاد‎ 
عبدالباقي‎ 

© الناصريات ( المسائل الناصرية ) 
الشريف المرتضى علي بن الحسين الموسوي البغدادي . طبع رابطة الشقافة والملاقات 
الإسلامية بطهران , سنة VW‏ بتحقيق مركز البحوث والدراسات العلمية 
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« النص و الاجتهاد 
السيد عبدالحسين شرف الدين الموسوي. مطبعة سيد الشهداء .الطبعة الأولى , سئة 6 ۰۱1۰ 
بتحقیق أبويجتبى 

# نظم درر السمطين 
جمال الدين محمد بن يوسف الزرندي الحنني . طبع مكتبة الإمام أميرالمؤمنين عليه السلام + 
الطيعة الأولى. سنة ۱۳۷۷ 

#نور البراهين في أخبار السادة الطاهرين 
السيد نعمة الله الموسوي الجسزاثري . طبع مؤسسة النشر الإسلامي, الطبعة Jy‏ سنة 
۷ بتحقيق السيد مهدي الرجاني 

© النهاية في غريب الحديث 
جدالدین الميارك بن محمد ابن الأثير الجزري . طبع alll‏ . سنة WAY‏ بتحقیق طاهر 
مد ازاوي وحمود صد الطنا ج 

» الوافي بالوفيات 1 
صلاح الدين خليل بن أيبك الصقدي , طبع دار النشر فرائز las‏ , سنة ۱۱۸۰۲ باعتناء 
س دمدریغ 

* وسائل الشيعة 
الشيخ محمد ين الحسن الحر العاملي . طبع قم . سنة ١١١١‏ بتحقيق موسسة آل البيت 

* وفيات الأئمة 
تأليف جماعة من العلباء الأعلام. طبع دار البلاغة -بيروت» الطبعة الأولى . سئة ٠١١‏ 

© ينابيع المودة 
الشيخ سليان بن ابراهيم القندوزى . طبع دار الأسوة, سنة 1417 . بتحقيق السيد علي جمال 
gets‏ 
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as‏ ی ی بل 
ترجة الؤاف 

مقدمة الولف 

مصادر الحديث ورواته Yo.‏ 


سبب اختلاف النسغ في eth‏ 


رثاء الزهراء أباها الرسول 

مرض الزهراء عليها السلام .. Yo...‏ 

بكاؤها ورئاۇها أباها .. E‏ 
التهاجم على دار فاطمة عليها السلام 

قصة التهاجم على الدار ..... 

العنف لأخذ البيعة من علي عليه السلام + 

استالة الشيخين للزهراء علا الام . 

المؤرضون الذين ذكروا قصة الدار .. 


أحاديث الشيعة في الموضوع 
العذر عن إحراق hall‏ .. 


ضغط الزهراء عليها السلام وسقط جتيتها ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 00 


إسقاط محسن جنينا 


خبط اسم he‏ 
اسقاط مسن على أثر الضغط 
نسبة الاسقاط والد فاع عنها ... 


الاستنصار من الصحابة 


حمل الزهراء عليها السلام على دابة للاستتصار 
المناقشة في اختيار الخليفة ومن يتولى الأمر 


انتزاع فدك الاختجاج حوله 
pba‏ فدك من الزهراء عليها السلام 


البحث عن حديث « نحن معاشر MGV AN‏ 
تداول فدك في الأيدي .... 5 
المناقشة في حديث « نحن معاشر الأنبياء» ‏ . 
فقه الحديث . 
مفالفة الخليفة نفسه للحديث في جملة من الموارد 
فدك ملك سول لله بعد فتح خیور 
تصرف الزهراء في فدك . 
رأي اللأمون الباسي قي فد . 
سهم الزهراء ا 
التعخاصم في حقيقته راجع إلى الولاية 
مناقشة الخليفة في دعواه 
توفیت فاطمة عليها السلام وهي واجدة 


XE eee 


حول خطبة الزهراء عليها السلام 
اد ا و 
موقع الخطبة من العلم والأدب 
ينيغي تدارس وتداول الخطبة 
مقام الزهراء عليه السلام من العلم 
موقع بيث قاطمة علا السلام WE‏ 


شرح خطبة الزهراء عليها السلام 
بداية الخطبة الكبيرة في مسجد الرسول « ص » ٠‏ 
الحمد والشکر اللفوي والاصطلاحي 
gal‏ بين الحمد cee cally‏ 
المراد من الحمد على اللمیاء . .... 
البحث عن كلمة « لا إله إلا لش : 
اختلاف الأمم في العقائد . 


الصفات الحقيقية غير زائدة عن OW‏ 
مذهب الامامية في الصفات الاهية 
یداع الأشياء بقدرة الله تعالى + 5 
معنى مشيئة الباري تعالى . 
مصلحة خلق الخلائق .. 
وضع الثواب والعقا 
ة العامة والناصة . 
بحث حول العيادة والعبودية 
علة أصطفاء لله تعالى تبيه حمداً «ص» 


oe OV 


أحوال الأمم حين البعثة 
عبادة الأوئان والأصنام 
نتيجة بعثة النبي داص > 
بعض أوصاف النبي ناص > . 
المقصود من النطية بیان مخالقة الأمة 

القرآن الكتاب الناطق والحدى .... 
ما ينال بالقرآن من الحجج badly‏ . 
الايمان تطهير من الشرك والبحث فيه ... 


إطاعة أهل ابیت علهم السلام ...7 
حكلة الأحكام الفرعية الحافظة تلاسلا ver RNG‏ 
التحدت إلى جمهور متسین في السجد 
الحث على حفظ الاسلام وقوائينه .... 
جهاد أميراموّمنين عليه السلام وجهوده 
ذم المتخلين عن التصدرة من الأصحاب 
الاحتجاج في أمرفدك . 

الاحتجاج Seales‏ .. 
توبيخ الأصحاب على عدم التصعرة ...... 
احتجاج الزهراء للتذكير والاتماظ . 
تنج أهداف الخطية . 

البحث حول حديث ota‏ معاشر الأنبياء» . 
التنبيه على أمور تتعلق بموقف الزهراء gle‏ السلام .... 
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مرض الزهراء بعد الرسول وص » 


مصادر نقل كلام الزهراء عليها السلام 
نص كلام الزهراء عليها السلام وشرحه A.‏ 
الفهارس العامة 

فهرس الأيات الكرية .... As‏ 1 
فهرس الأحاديث الشريفة مومع ۳۰ 
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